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زردارن جِي سباست 


پاڪستان پيپلز پارٽي چئكن ڏهاڪن کان سنڌ جي سڀ کان وڏي 
سياسي قوت رهي آهي ۽ 2013ع جي اليڪشن ۾ جڏهن اها پنهنجي 
سرسري 35 سيڪڙو ووٽن کان ڪري 5! سيڪڙو تائين پهٽي هئي, جڎهن 
اها پوري ملڪ منجهان ٻهار٫تي‏ پڇڙي يعني سنڌ تائين اچي سوڙهي ٿي 
هئي. تڏهن ب ۽ اڄ بہ پي پي گهٽ پر گهت .ارلياماني قوت جي حيٍثيت ۾ 
سنڌ جي وڏي سياسي ڌر طور موجود رهي آهي ۽ عوام کي ڪجه ب نہ ڏئي 
سگهڻ کانپوءِ ب پٺين نون سالن کان سن جي راڄڏانيءَ تي ويٺي آهي. اڳ 
جيڪڏڎهن عام طور تي اهو سمجهيو ويندو هو ت سياسي شعور ۾ سند, 
پاڪستان جي ٻين قومن کان سرس آهي ت پوءِ 2013 جي چونڊ نتيجن 
کانپوءِ پي ٻپي جي وري اڳيان اچڻ تي سن جو ئي عام سياسي شعور 
پنهنجي پاڻ تي مخشڪي ٿي ٻيو ۾ پنجاب ۾ پخٿونحوا جي عوام کي 
وڌيڪ سياسي ۽ عمليت پسند (1188110110) قرار ڏي لڳو جن يا ت ووٽ کي 
ڪم جي وعدي سان مشروط ڪيو(پنجاب) يا وري نکين اوليٽن ڏانهن لڙڻ ۾ 
دير ٿي نہ ڪئي (پختونڂوا). بلوچستان جو مامرو ت گلگت بلتستان جهڙو 
آهي جٿتي رياسٽي جبر جي ننگي صورت سبب عوام ۽ چونڊ سرشتي جو 
تملق ٻنھ ڪمزور آهي ۽ جنهن پارٽي جي وفاق ۾ حڪومت هوندي آهي اها 
ٿي اتان جي پارليامان کي پنهنجي منظورِ نظر ماڻهن ذريعي طك ڪرڻ جي 
حالت ۾ هوندي آهي. ايندڙ 2018ع جي امڪاني چونڊ پوري ملڪ جو 
سياسي نقشو ڪهڙو چتيندي ۽ ان سوال کي جيڪڏهن سن تائين محدود 
ڪيون تت اڳلي واري, وري زرداري واري صورتحال سامهون نظر اچي پئي. پر 
اهو صرف مرحوم ڀٽن جي عشق جو نتيجو ڪونهي پر ان عمليت پسنديءَ 
جو نحيجو آهي جنهن کي عام سڃاسي شمور ٻي هنڌد ڏسي ساراهيندو رهيو 


سا بتواد 


آهي. 9 ”--”"-------7- 


ٿي هٿ پير هشڻ شروع ڪيا آهڻ 0 آهي 7 تہ پي پي جو 
تجزيو ڪڄي ۽ انجي اقتدار تاين رسد جي سببن کي سمجهجي جي ن تہ 
پوءِ ڪهڙي ضرورت آهي هڪ اهڙي متبادل سياسي قوت پيدا ڪرڻ جي 
جيڪا ڏيک ۾ مڂتلف پر ڳر ۾ ساڳي هجي؟ جنهنجو تضاد هن نظام سان 
گهٽ پر ان نظام سان ٺهڪندڙ الف یا ب پارٽي سان گهڻو هجي. هن نظام 
کي اهڙي مخيادل ساڻ ڪهڙز مبعلو هرنداو؟ هن نظام كين ليت جي محبادل 
طور پي ٽي آءِي ڪانگريس جي متبادل طور بي جي پي. ۽ ڊيموڪريٽڪ 
هيلري ڪلنٽن جي مبادل طور ريپبلڪن ٽرمپ ٿي قبول آهي. ڇا اسان 
هڪ اهڙي متبادل جي يڻ جي تقتاضا ڪري رهيا آهيون ۽ نت بلڪل نہ. 
اسان تہ هڪ اهڙي متبادل ٿيڻ جي ڳالھ ٿا ڪيون جيڪو پي پي کان نن 
صرف مختلف پر پنهنجي ڳر کان ئي انجو متضاد ب هجي. کوڙ سارن سببن 
ڪري اسان وٽ قومي جبر جو شد مد سان ذڪر ڪرڻ کي قومي سوال ۽ 
سويلين حڪمرانن جي سياست تي ٽيڪا ٽپڻيءَ کي ئي جمهوري سوال 
سمجهڻ وارو سادو رويو سياست تي حاوي رهيو آهي. پر محترمہ بينظير ڀٽو 
پنهنجي انڌي منڊي مزاحمت کي دنن ڪري اسٽيٽسڪو سان جنهن 
مقاهمت جي پيڙه جو پٿر رکي شهيد ٿي., رداري ان بنياد تي كئيل عمارت 
جو افتتاح ڪري جِلد تي عوامہ آڏو پي پي جي حقيقت, سندس ٻورجوا يا 
سرمائيداراڻي ڳر ۽ جمهوريت بابت لفاظي کي ظاهر ڪري ڇڏي.و ڇو ت 
مجموعي طور تي سماج جي مزاحمتي سياست منجهان ست نڪرڻ کانپوءِ 
پي پي لاءِ ننگي ٿيڻ جو ڀوءَ هاڻي سندن اقعدار تائين رس جي راھ ۾ 
رڪاوٽ بڻيل ناهي رهيو. جمهوريت هاڻي صرف سويلين سرمائيدارن جو 
اُهو نعرو آهي جيڪو عسڪري سرمائيدار جي تمام گهڻي اه مهل 
لڳندو آ. نيولبرل عالمگيريت ۽ انجي اخلاتيات, جمهوريت, عوام ۾ آزادي 
جهڙن آدرشن کي صرف سياسي تقريرن جي مواد تائين محدود ڪري ڇڏيو 
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ٳاخډادڌ 


آهي. جو ڌنڌي ڪي ليي صحيح, وه صحيح, جو ڌنڌي ڪي ليي غلط وه غلط 
واري اخلاقيات هيٺ لڻي. زرداري جي اڳواڻيءَ ۾ پي پي, ملڪ رياض جهڙن 
شهري ۾ ٻهراڙي جي سرمائيدارن جي اها نمائينده جماعت بڻيل آهي جنهن 
سالن کان سنڌ جي سياست ۾ موقعي پرستيءَ جو جهڙي ريت ٻج ڇٽيو آهي 
تنهنجو فصل 2018ع جي چونڊن ۾ وري تيار ٿي ويندو ۽ اسانجا قومپرست 
پنهنجي خيالي آدرشي مڊل ڪلاس جي انتظار ۾ وري رهجي ويندا. اهو مڊل 
ڪلاس جنهنجي سياسي اخلاقيات هميش سرمائيدارن جيان جيڪو چله 
تي سو دل تي واري رهي آهي, جيڪو هن وقت پنهنجي خسيس ڏاتي مفادن 
آهر پيپلز پارٽيءَ جو پڇ لٽڪائو بڻيل آهي ۽ نجي ڪچهرين ۾ نظام جي 
خراب هئڻ جو پٽڪو پٽيندو آهي. باقي پورهيت عوام جي ڪُجهھ حصن 
طرفان صرف تنقيدن ۽ گارين سان جيڪڏهن حڪمرائيءَ واري دڙي جو 
گارو لهي ها تہ آمريڪا کانوئي اسرائيل تائين ۽ سعودي عرب کان 
پاڪستان تائين سڀ رياستون ڍير ٿي پٽ پون ها. هٿيارن جي تنقيد جو 
مقابلو هٿيارن تي تنقيد ذريعي ٿي نہ ٿو سگهي. عوامي قوتن جي حيثيت 
مراسانکي سمجهڻ گهرجي ت اسانجو مقابلو ڪنهن سان آهي؟ اسان 
پورهيي ۽ سرمايي جي تضاد ۾ ڪهڙي پاسي بيٺا آهيون؟ پي ٻي جو زرداري 
هجي يا ن ليگ جو نواز شريف, پي ٽي آءِ جو خان هجي يا جي يو آءِ جو 
فضل رحمان, سويلين سرمائيدار هجي يا عسڪري, سندن پاڻ ۾ ڦڏا کڻي 
ڪيترا ب هجن پر سڀ هن نظام جي تحفظ ۾ سرمايي جي خدمت ۾ سدا 
سجدي ۾ هوندا آهن. پر جيئن تہ رياست بظاد خود پاڻ ڪا بينل شي 
اها سماج سان پنهنجي رشتي کي هڪ وڏي دائري اندر نسبتي طور تبديل 
ڪندي رهندي آهي ٻين لفظن ۾ طاقت جي انهيءَ مرڪزيت ۾ سڃاسي قوتن 
جو ڪردار بس ڪو هڪ دنلعو طٿئي ٿيڻ جو مامرو ڪونهي پر اهو لڳاتار 
تبديل ۽ طئي ٿيڂ جي عمل ۾ هوندو آهي. ان پسمتظر ۾ جيڪڏهن 
حڪمراتن يا زردارن جي سياست کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪجي ت ٿورن 
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اتاد 


لفظن ۾ قصو ڪجه هيئن بيهندو ت راحيل شريف کانپوءِ ن 
ليگ حڪومت نيٺ پاڻ مٿان عسڪري قوتن جو دٻاء؛ گهٽ ڪرڻ ۾ 
ڪامياب ت وئي پر اڪيلي سر اها ان يهڪ ۾ ڪون هئي ( تن ٿي ٽين دنيا 
جون اهڙيون پارٽيون ٿي سگهن ٿيون) ت پوري سياسي منظر نامي تي 
پنهنجي هڪ هئني ((1168011101) قائتمر ڪري نتڀجي طور پاناما ڪيس 
سندس نڙي پراٽڪي پيو آهي, ان صورتحال پي پي کي هڪ بهتر بارگينگ 
پوزيشن ۾ آندو ۽ اها جيڪڏهن پي ٽي آءِ يا ٻين حزبِ اختلاف قوتن سان 
هڪ ٿئي ٿي ت پوءِ 2018ع کان اڳ چونڊ ٿيڻ جا ڪجه امڪان پيدا ٿين 
ٿا. ان سڄي صورتحال وفاقي(ن ليگا ۽ سنڌ حڪومت(پي پي) ۾ ڇڪتاڻ 
کي تيز ڪيو. هڪ پاسي ڊاڪٽر آصف ۾ شرجيل ميمڻ جي آزادي تہ ٻي 
پاسي اڪبر لغاري ۽ اشفاق ميمڻ جي گرفتاري آءِ جي پوليس جي برطرفي 
۽ وري بحالي. عزير بلوچ جا انڪشاف ۽ وڏي وزير طرفان سوٿي سدرن گيس 
ڪمپئي جي لائينون بند ڪرڻ جون ڌمڪيون, جهڙا مامرا ٻِڌائين ٿا ت 
سويلين حڪمران قوتن جي پاڻ ۾ مفاهمت هاڻ ٻي سطح تي ڪم ڪري 
رهي آهي. سويلين زردارن جي اهڙي سياست کي صرف نواز شريف, زرداري 
۾ عمران خان جي نفسيات منجهان ن پر عالمي قوتن ( جهڙوڪ آمريڪا ۾ 
چين) , عسڪري ادارن جي پنهنجي اندروني تضاد جي بيهڪر, نيشنل 
ايڪشن پلان ۾ سنڌ ۾ رينجرز جي اختيار وڌا ئڻ جهڙن اشوز ۽ اهڙن ٿي کوڙ 
سان ٻين محرڪن منجهان پڻ سمجهڻ گهرجي. 





سماجواد 


ڏيهي سياسي ۽ سماجي صورتحال 


ملڪ ۾ پيتڻ جي پاڻي جِي صورتحال 
ڊاڪٽر مصدق حسين 


(هو هڻ لڪ جو الجيو چكبو جو ڪه ڏهاڪن ڪي گدريڻ باوجو هي ميڪ ڪيب 
بنيادي سهولتون ڏيڻ ۾ ناڪام ويو آهي. پيئڻ جو صاف پاڻي انسان جو بئيادي حق 
آهي.پر پاڻ وٽ تي حالت اها آهي جو انسان ۽ جائور هڪ ي جاءَ تان پاڻي پيئندي ۾ 
ڀريندي ڏٺا ويندا آهن. قوم کي جتان پاڻي نصيب ٿيو هن اتان ڀريو 

ٻهراڙين کي واهن ۽ شاڂن حوالي ڪيو ويو شهرن کي بغير فلٽر ڪرڻ جي پاڻِي 
مهيا ڪيو ويو پر ٿوري وقت ۾ سموري ملڪ هڪ ٻيو لقاءُ ڏٺو تہ جتان جتان سنڌو ندي 
گزري رهي هي انهن علائقن مان وهندڙ گٽر نالن جو نيڪال ب ان ندي ۾ ئي ڪيو 
ويو اڳيان هلي اهو ب ڏٺو ويو تہ صنعتي نيڪال ب ڪينالن وسيلي ٿي رهيو آهي.پران 
لقاء؛ کي نہ عوام سنجيدگي سان ورتو نہ ٿي ٻي ڪنهن اداري جيتوڻيڪ مڂتلف وقتن تي 
مڂتلف ادارن طرفان اسٽڊي ب سامهون آئي, پر ان طرف بٻ ڪا توج ن ڏني وٿي. 
حڪومتن جي لاپروهي سبب نيٺ ڪن فردن پنهنجو فرض نڀائندي عدالت جو در ورتو 
جنهن ڪميشن تر تيب ڏني ۾ جڏهن نٿيجا سامهون آيا ت انهن وڌيڪ ڇرڪائي ڇڏي.و 

نتيجن هن قوہ جي تاريڂ کي اهو لکڻ جو شرف حاصل ٿيو ت هن قوہ کي پيئڻ جي 
پاڻي سان گڏ گٽرن جو پاڻي ب پياريو ويندو ه.. الميو اهو رهيو جو سنڌ ۾ پيئڻ جي پاڻيءَ 
بابت پيش ٿل ڪميشن جي رپورٽ تي سماج توڙي حڪمرانن جي ڪنن تي ڪاب 
جونءِ ن چري ايڏي بيحسي, ان جملي تي سوالي نشان آڻي ڇڏيو ت هي باشعور قوم آهي. 

اهڙو شعور ٻہ ڪهڙٽڙي ڪمر جو گٽر نالا, سم نالا, صنعتي نالا, سنڌو درياهہ ۽ ان جي 
ڪئنالن ۽ واهن جي سرشتي ۾ اکين آڏو ڪرندا رهن ۾ اهو شعور پنهنجو پاڻ کي 
اخحماجي قافن پت (ظهاري حڪيراڻ پارٽيون پنهنجي مستي ۾ گم آهن ت ٻين پارٽين لاءِ 
هي قوم جي بقا جواشو آ هي ٹي تن (قوم بيمار ٿي صحيح. قوم اسپتالن ۾ گروي ٿيل ئي ڇونہ 
هجي پر آهي ت قوم)- ٻين لاءِ وري ايترو ئي ڪافي آهي جو رياست کين پنهنجي محفوظ 
ڊائري ۾ اك لاءِ کين گرين سگثل ڏٿي رهي آهي. ميلائي دائشورن لاءِ جيكن ت ادب براءِ ادب 
هوندو آهي, نن ڪي زندگي, ان لاءِ اهي وڌ ۾ وڌ صرف ايترو ٿي ڪري سگهن ٿا جو 
پنهنجين ڪهاڻين ۾ شاعري پران صورتحال جو ذڪر ڪري وجهن. سول سوساٿٽي جو ت 
هي اشو ٿي ناهي, ان ڪري ڏيكا ٻار مهم جو ت سوال ئي نٿو پيدا ٿئي. فيس بڪي ڏاهن جو 
اهو ڪمر گهٽ ڪمال ناهي ت هنن ڪيتثال ۾ ڪرندڙ گٽر نالي جي تصوير شيئر ڪري 
ڇڏي ميڊيا کي هن اشو اٿارڻڂ سان ڪنهن منافعي جي هروڀرو اميد ڪونهي. 
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سماجواد 


جيئن چيو ويندو آهي ت ڪورٽ ڪچهريون ماڻهن جو اله تله كپرائي ڇڏينديون 
آهن, بلڪل ان ريت هن ديس جي غريب عوام جي گهر گهر ۾ پلجندڙ بيماريون ۽ ان جا 
ڳاٽي ٽوڙ خرچ عوام جي معاشي چيله چٻي ڪري چڪا آهن. بيماريون جيڪي ختم 
ٿيڻ جو نالو نٿڻيون وٺن, بيماريون جيڪي لاعلاج آهن. بيماريون جن جو علاج سرڪاري 
اسپتالن ۾ ممڪن ڪونهي ۽ خانگي اسپتالن ۾ وڃڻ لاءِ وري مسڪيئن وٽ پكسو 
ڪونهي. سياسي وائڙائپ جي هن دور ى يقينن سمورا سنڌ واسي هڪ لحاظ کان 
مانواري شهاب اوسٹتي 2 يا جوڊيشل انڪوائري ڪندڙ ٽي جا ٿوراتحا آهن, جن 
سموري سنڌ ۾ پاڻي جي وسيلن سان شامل ٿيندڙ صنعتي ميونسپل ۽ زرعي گدلاڻ جو 
نقشو چٽي سامهون ڪيو جنهن ذريعي گهٽ ۾ گهٽ اها ت خبر پسي تہ ڪهڙي ريت 
انساأر:ُ ن انساني وسيلا ۾ ماحول تباه ٿي رهيو آهي 

مثال طور هن ڪميشن رپورٽ ۾ نيشنل انسٽيٽيوٽ آف اوشنو گرافي جي رپورٽ 
موجب ڪراچي جي ڇه صنعتي زون جي ڇه هزار صنمتن جو اخراج تقريبن سموري 
جو سمورو گهارو ڪريڪ ۾ ڦٽو ڪيو وڃي ٿو تقريبن 500 "اي جي ڊي" صنعي ۽ گهرن 
جو گدلو پاڻي لياري ۽ ملير ندين ذريعي اولهھ ۾ ڏکڻ سامونڊي ڪئارن پاسي سمنڊ ۾ ڦٽو 
ڪيو وڃي ٿو ڪورنگي, لانڍي بن قاسم وارن علائقن جو پاڻي ٻ سمنڊ ۾ اڇلايو وڃي 
ٿو سامونڊي پٽي ۾ ڪريڪس ۾ مڇي پڪڙيندڙ ٽرالا 500 کان ڏه هزار ٽن آٿل سمنڊ ۾ 
خارج ڪن ٿا. حيرت آهي جو ايڏي وڏي تباهي باوجود ماحوليات جا ادارا چپ آهن. 

حيدرآباد سائيٽ ايريا جي 439 صنعتن جو پاڻي بغير ڪنهن ٽريٽمينٽ پلانٽ 
جي ڦليلي ڪٿنال ۾ وڌو وڃي ٿو سکر سائيٽ ايريا جي 76 صنعتن جو گندو پاڻي سنڌو 
منجه نيڪال ڪيو وڃي ٿو حيدرآباد شهر جو پاڻي ڦري گهري قليلي ۽ سنڌو (لطيف 
آباد نمبر 4) ۾ ئي ڪري ٿو واٽر بورڊ, واسا, توڻي نساسڪ جهڙا ادارا ڄڻ تہ پنهنجي 
افاديت ٿي وڃائي چڪا هجن. آبپاشي ادارو خود تسليمہ_ ڪري رهيو آهي ت نيڪال جو 
سمورو پاڻي ڪئنالن ۾ ڦٽو ڪيو وڃي ٿو سيپا (سند انوائرمنٽل پروٽيڪشن ايجنسي) 
جي ڪارڪردگي ب ن جي پراپر ثابت ٿي. آراو پلانٽس جي ڪرپشن ب عالہ آشڪار 
ٿي. اربين رين جا پراجيڪٽ نتيجو ٻڙي واٽر پلانٽس وٽ ڪلورين ب اتلپ. جيئكن 
2011ع جي ٻوڏ سنڌ جي پسماندگي ۽ غربت کي عالہ آشڪار ڪيو ه.و اهڙي ريت هن 
ڪميشن پاڻي ۽ نيڪال سان لاڳاپيل ادارن جي اهليت کي پڌرو ڪيو آهي هن 
ڪميشن جي ڇرڪائيندڙ ۾ افسوسناڪ صورتحال سان نگ باقي سموري ملڪ جي 
صورتحال ٫‏ پڻ ائتهائي مايويس ڪن آهي. جهڙي ريت هن ڪميشڻ َ... 
سيمپل کڻي ان جا پاڪستان جي "پي سي آر ڊي ڊبليو آر" جي مختلف ليبارٽرين ما 
ڦڌڙيڪو ڪيميڪل ۾ بايولاجيڪل پيرا ميٽر چڪاس ڪرايا جن مان 09 يعني 7# 
سيڪڙي عالمي ۾ اين اي ڪيو ايس معيارن مطابق ان فٽ يہني ن پيئڻ جوڳا ثابت ٿيا 
(حقيقت اها آهي تہ جيڪڏهن انهن پاڻي جي نمونن منج ڳرن ا7 تن جي چڪاس 
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اوذ 


ڪكي وڃي ها ت شايد رپورٽ اڃا وڌيڪ خطرناڪ اچي ها! 

اهڙي ريت 2014ع ۾ اسپر نمبر جي انوائرمينٽل سائنس ۽ پاليوشن ريسرچ جرٽنل ي 
پاڪستان ۾ پاڻي جي ماٿيڪرو بيل آلودگي بابت هڪ تجزياتي مضمون ڇٻيل آهي. ان ۾ 
مختلف وقتن ۾ مختلف ادارن طرفان ڪيل تحقيق ۽ انهن جي حاصل ٿيل نٹيجن کي هڪ 
جڳه تي گڎ ڪيو ويو آهي. ان پيپر مطابق ڪل ست هزار پاڻي جي سيمپلن مان (7) 
ايڪهٽر سيڪڙو نمونن کي پيٽ جون بيماريون ڦهلائيندڙ جيوڙا, ”قابل قبول" -دن کان مٿي 
ڏٺا ويا. پيپر مطابق ت هن ملڪ جي بيوس ۾ لاچار آباديءَ منجهھ چاليھ سيڪڙو بيماريون 
رڳو غير معياري ۽ گندي پيئڻ جي پاڻي جي ڪري آهن. ان سبب انساني جانين کي هڪ 
پاسي رکندي, قومي آمدني جو 25 کان 58 ارب جو نقصان ساليانو ٿئي ٿو ٻهراڙين جي سٿر 
سيڪڙو آبادي ۽ شهرن جي سٺ سيڪڙو آبادي ممياري پاڻي پيئڻ کان محروم آهي. 

ايئن ناهي ت صرف زمين جي مٿئين ته تي موجود پاڻي خطرناڪ حد تائين گدلو 
ٿي چڪو آهي. پر "جر" پڻ شديد متاثر ٿيو آهي. مثال طور "پي سي آر ڊبليو آر" جي 
هڪ ٻي رپورٽ ۾ کئيل 344 جر جي نموئن مان 65 سيڪڙو جراڻيمن (ڪولي فام ۾ 
نيڪل ڪولي فام) سان آلودهہ نڪتا, جن جو حاصل مطلب اهو ٿيو تہ ميونسپل جي 
گٽرن جي پاڻي جي پهچ جر تائين ٿي آهي. هن پاران ڪراچي مان 2006ع ڌاري کئيل 
ڪل 28 نمونن مان 86 سيڪڙو سيمپل صرف جراڻيمن جي بئياد منجهان غير معياري 
نڪتا. يوئيسيف جي 2009ع جي هڪ رپورٽ مطابق تہ هر هڪ هزار ماڻهن تي 128 
ماڻهن جو موت پاڻي جي ٻيمارين سبب ٿئي ٿو (خاص ڪري ٻائيريا, ٽائي فاٿيڊ, 
هيپاٽائيٽس وغيره وغيره) 2006ع جي ئي هڪ ٻي رپورٽ ٻڌائي ٿي ت پاڪستان ۾ 
سالياٽو ٽيه لک ماڻهو پاڻي جي بيمارين جي ور چڙهن ٿا, جن مان هڪ لک موت جو 
شڪار ٿين ٿا. ڪي پي ڪي جي لاتمداد شهرن کان ويندي ايبٽ آباد جهڙن شهرن 
تائين پاڻي جي سيمپلن ۾ ٻين لاتمداد بيمارين سان گڎ هيپاٽائيٽس اي بي سي جا 
ڪيس تمام گهڻي تمداد ۾ ظاهر ٿيا . 
3ع جي هڪ رپورٽ ٻڌاتي ٿي تہ هن ملڪ جي 90 سيڪڙو انڊسٽريل ۽ ميونسپل 
اخراج کليل پاڻي جي ذخيرن ۾ ڦٽو ڪيو وڃي ٿو. ساڳي رپورٽ مطابق شهرن منجهان 
ساليائو ب ملين ٽن فضلاتي مادوه1:»010 1101791۱ کليل پاڻيءَ جي ذخيرن منجه اڇليو 
وڃي ٿو دنيا ۾ شايد کي ڪو اهڙو ملڪ هجي. جتي جي عوام سان اهڙو اڏيتٹتاڪ 
سلوڪ ڪيو ويندو هجي يا ممڪن آهي ت ٿين دنيا جي پئتي پيل ملڪن جو اهو گڏيل 
ورڻو هجڄي, جتي حڪمران ۽ ان جا پئو سڌي يا انسدي ريت استحصال ۽ بيحسي جي 
سمورين صورتن کي قاتہ رکيو اچن. اسان کي گهتيون تي ڳالهيون مارين ٿيون, پر 
بيحسي وڌيڪ ماري ٿي. اجتماعي مفادن ڏانهن بيحسي, اسان جون ايندڙ نسلون بيمار ۾ 
اسپتالن حوالي گروي ٿيڻڂ وڃي رهيون آهن ۽ اسان خاموش تماشائي بڻيا ويئا آهيون. 
هي اشو سمورين سياسي پارٽين جو هئڻ گهرجي 
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تخانداد 


پيسنيسا يڊ س ۽ ما حول اني آلودگي 
ڊاڪثرايم قريشي 


پيسٽ ۽ پيسٽيسائيڊس ٻ اهڙا اصطلاح آهن جيڪي زراعت جي دنيا سان جڙيل 
آهن. پيسٽس (80666) مان مراد آهي اڻ گهربل ٻوٽا, جانور جيت, جيوڙا, وغيره آهن 
جيڪي انسان جي پيداواري سرگرمين ۾ مداخلت ڪن ٿا, فصلن, باغن وغيرہ يا انهن 
جي پيداوار يا انهن سان لاڳاپيل شين کي نقصان ڏين ٿا, انهن نقصان ڏيندڙن ساه وارن 
کي روڪڻ لاي کين ڂثمر ڪرڻ ۽ حد ۾ ركڻ لا جيڪو مميائي مواد 011611081 
[ة10)6:19: استعمال ڪيو ويندو آهي يا ٻيو روايتي توڙي بايولاجيڪل طريتيڪار 
استعمال ڪيو ويندو آهي. ان کي پيسٽيسائيڊ چځبو آهي. اهي زهر لاتمداد تسمن جا 
آهن. (جن جي تفصيل پرنٿا وڃون). 

ڪو وقت هو جو سموري دنيا ۾ انهن زهرن جو ڀرپور استعمال ٿيندو ه.و پر هاڻي 
معاملو بلڪل ابتڙ آهي. سموري دنيا انهن استعمال ٿيل زخرن جي نتيجن کان ڇرڪي 
چڪي آهي. پر پاڪستان جهڙن پٺتي پيل ملڪن سان ساڳيو ويل آهي. هتي 

ءميائي زهرن جواندواستعمال ٿکي ٿو ۾ انهن زهرن سان هر وقت راند كيڎي وڃي ٿي. 

زرعي ڪيميائي زهرن جي اندي استعمال, نہ صرف انسان, جانور, فطرت, قدرتي 
وسيلن کي نقصان ڏنو آهي. ن صرف انيڪ عجيب وغريٻ ٻيمارين کي جئم ڏنو آهي, ۾ 
فوڊ چين 118۱ 1008 ذريعي سڀئي ساهوارن کي زهر آلود ڪيو آهي پر ساڳي وقت انيڪ 
ماحولياتي مسئلن کي پڻ جنميو آهي. 

هونكن تہ پيسٽيسائيڊس جي تاريڂ تمام قديہ آهي. پر ان جا پيرا روم ۽ يونان 
تائين (.4 80 تائين ملن ٿا. پر جديد زرعي ڪيمياتئي زهرن جي صنعت ٻي عالمي 
جنگ کان پوءِ زور ورتو. جڏهن ڊي ڊي ٿي (1((]) زهر سويڊن ۾ لڌو ۾ تتيار ڪيو ويو 
ساڳي وقت, جرمتي وارن آرگينوفاسفيٽ زهر ۾ ترقي ڪئي. برطاني وارا پڻ ان وتت 
هربيسائيڊ ۾16161018] (فينوزي الڪونڪ تيزاب) ٺاهي چڪا هڪا. 1945ع ڌاري برطائي 
وارن ڪاربامائيٽ هربيسائيڊ ڳولي چڪا. آمريڪا ۽ جرمئي وارا آرگيث وڪلورين, 
ڪلوروڊين زهر ٺاهي چڪا هئا. جج 

0ع کان پوءِ آمريڪا فنجيساتيڊ متعارف ڪراي.و اٿين آهستي آاهستي هي 
صنعت تيزي سان هزارين پراڊڪٽ متعارف ڪرائيندي پروان چڙهڻ لڳي. انهيءَ 
سمورري ڊوڙ پر ”ڊي ڊي ٽي“ کي ت معجزو سمجهيو پي ويو پر ان وقت تائين جڎهن يورپ 
وارن وت راچيل ڪارسن جو ڪتاب ”ساٿيلنٽ اسپرنگ“501108 51101 ثئ پهتو هو 
32 ع ۾ ڇپجندڙ هن ڪتاب عالمگير شهرت حاصل ڪكي جنهن پهريون دفعو زرعي 
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سماجواد 


زهرن جي اٿرن ۽ رازن تان پردو کڻيو جل۔ ٿي يورپ ۽ آمريڪا ڊي ڊي ٽي جو پاڻ وٽ 
استعمال ختم ڪي.و پر ملين ٽن ”ڊي ڊي ٽي“ جي پيداوار کي اصل ۾ ڦٽي ڪرڻ جو 
مسڪلو درپيش آيي جنهن جو مهذب دنيا حل اهو ڪڍيو جو باقي پئتي پيل (ڪيل) دنيا 
کي ڊي ڊي ٽي هڪ اهڙي تحفي طور ڏنو جنهن جو کين رڳو ٽرانسپورٽ جو ڪرايو ڏيڻو 
هو 

انهيءَ ذڪر ڪيل ڪتاب کان پوءِ انھن ڪيميائي زهرن تي تماہ گهڻي ساڻنسي 
تحقيق ڪئي ويئي آهي. ډبليو ايڇ او جي 1979ع جي هڪ رپورٽ مطابق آرگيڻو 
ڪلورين زهر جا اٿر انسائن توڙي کير ڏيندر جانورن ۾ ڏٺا ويا نہ صرف ايترو پر انسانن ۽ 
جانورن جي جسم ۾ موجود اهو زهر سندن ايندڙ نسلن (اولادا ۾ پڂ ڏٺو ويو جديد اسٽڊي 
ٻڌائي ٿي تہ هن وقٿ, انسان, انسائي ماحول, ساهوارا ۾ انسان جي کاڌي جي استعمال 
واريون شيون سڀ متاثر ٿيل آهن. 

جرمتي جي هڪ 20۱12 جي تحقيقتي رپورٽ ٻڌاتي ٿي ت صرف يورپ ۾ ساليانو ٻ 
لک ٽن زرعي زهر (ه٤ٿ‏ ن٤‏ نه+!ت4) استعمال ٿئي ٿو. 1950 کان پوءِ دوائن جو استعمال 
سموري دنيا ۾ پنجاهوڻا (010! (11۱]) دفع وڌيو آهي. هاڻي وري چين ميدان ۾ لڻو آهي, 
جيڪو گهڻا زرعي زهر ٺاهي ب رهيو آهي ت استعمال ب ٻ ڪري رهيو آهي. اسٽڊي ٻڌائي 
ٿي تہ تقريباً سمورن کاڌي جي يڻو زرعي ڙهرڻ ڇا اثر ڏٺا ويا آهن. پر اها صورتحال 
پسمانده ملڪن منجه وڌيڪ خراب آهي. نائيجيريا مراندر 2008 ۾ ۱12 ماڻهو ان وتت 
بيمار ٿيا, جڙهن من اهر کا څاڌي جڻهن َر زهرن نر مقداز ,يڪ ادحدمال ٿال 
هو ان حادثي منجه ٻ ٻار مري ويا. تائيجيريا ۾ ٿي ۱20 شاگرد زهر آلوده مٿر كاٿكڂ کان 
بيمار ٿيا. 

برازيل, جميڪا ۽ ميڪسبيڪو ۾ ڪڻڪ جي فصل تي ڪيل شديد 
پيسٽيسائيڊس جي اسپري جي نتيجي ۾ حاصل ٿيل ڪڻڪ جي زهريلي اٽي کائڻ کان 
پوءِ لاتمداد ماڻهو متاثر ٿيا. 

اهڙي ٿي هڪ عمل جي نتيجي ۾ انڊيا ۾ زهريلي اٿي واپراڻڻ جي ڪري هڪ سکو 
کان وڌيڪ ماڻهو مري چڪا. تحقيق کان پوءِ خبر پئي ت گهڻي ڀاڱي ”پيراٿرائيڊ“ زهر 
جو اسڀيري ڪيو ويو ه.و واضح رهي ت اڄ ڏينهن تائين انڊيا ۾ ڊي ڊي ٽي پاٿوڊر چار هزار 
ٽن ساليانو ٺاهيو وڃي ٿو 

اننڊيا ۾ 2002 ۾ جن ب پاڻي وڪرو ڪندڙ ڪمپنين جا سيمپل چڪاسيا ويا هكا, 
انهن ۾ آرگينو ڪلورين ۽ آرگيئو فاسفورس زهرن جا گهربل حدن کان وڌيڪ مقدار ڏئا 
ويا. 

4 ڊسمبر انڊيا جي ڀوپال شهر ۾ ان وقت تباهي آٿي هئي. جڎهن ”يونين 
ڪاربائيڊ پيسٽيسائيڊ فيڪٽري مان زهريلي گيس ليڪ ٿي هئي, جنهن ۾ ٽي کان چار 
هزار ماڻهو هڪ لمحي منج۾۔ يا سيڪنڊن ۾ مري ويا. پئنجاه هزار هميش لاءِ خطرناڪ 
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تا تاذ 


بيمارين جيٰ وز چڙهي ريا.. هن وقت تاڻين فررڂ وارن جو تعدادازيه هزار کارن متي تين 
چڪو آهي. اها سائيٽ يا جڳه ايترن سالن گذرڻ باوجود اڃا تائين زهريلن اثرات کاڻن 

صاف ناهي ٿي سگهي ۽ اڄ ب اتي رهندڙ ماڻهن جا اولاد اپاهج پيدا ٿي رهيا آهن. اهڙيءَ 
ريت انهيءَ زهر جو مئافعو اولهھ ڏي ۽ ان جا زهريلا اثر صرف اسان لاءِ آهن. 

هن ملڪ ۾ 1980ع کان پوءِ زرعي زهرن جي استعمال ۾ تيزي آٿي. زرعي زهر جن 
کي درامد ڪيو ويندو هو اسي تائين تہ انهن زهرن جا معاملا حڪومت وٽ هوندا هكا, پر 
بمد ۾ هي سمورو معاملو نجي سيڪٽر حوالي ڪيو ويو. شروع ۾ هي زهر ماڪڙ ۽7005, 
مڇر سان گڏ نصلن لاءِ مفت ايريل اسپري لاءِ استعمال ڪيو ويندو ه.. پرائيوٽ سيڪٽر 
هن زهر کي ننڍي ۽ محدود پيڪنگ ۾پر لامحدود مقدار ۾ مارڪيٽ پرلاڻو 

سٺ سر واري ڏهاڪي دوران تہ زرعي زهر مفت ملي رهيا هئا. هڪ انئدازي موجب 
سٺ واري ڏهاڪي ڌاري 250 2 ميٽرڪ تن زهر امپورتٽ ڪيو ويندوهو. جيڪو اسي واري 
ڏهاڪي ۾ وڌي 20000 ويه هزار ٽن تي پهتو هو ايريل اسپري ت جلد ئي بند ڪيو ويو پر 
پرائيويٽ سيڪٽر کان پوءِ پاڪستان جي اسپري هيٺ ايراضيءَ ۾ رڪارڊ اضافو ٿي وو 
(هاڻي ت هن ملڪ جو شايد ٿئي ڪوان نچ اسپري کان بچيل هجي). 

0ع کان پوءِ هن ملڪ ۾ نالي ماتر گهٽ ۾ گهٽ 20 پراڊڪٽس بند ڪيا جن ۾ 
ڊي ڊي ٽي ۽ مرڪيوري ڪمپائونڊ ب شامل ھڪا. 

20 کان 1990ع تائين ڪراچي ۾ کيل 350 ڀاڄين جي نمونن منجهان 93 
سيمپل ڪيميائي زهرن وارا مليا. اهڙي ريت کاڌي وارا سيميل پڻ وقت ب وقت 
چڪاسيا را ڻو پڻانهن جااٹر فثأ يه 

1991ع ۾ ملتان ۾ 88 ڪپه جون چونڊون ڪندڙ عورتن جي رت جي سيمپلن ٻڌايو 
ت زهريلي اٿر کان صرف هڪ عورٽ محفوظ هئي. 

ڪراچي يونيورسٽي جي هڪ ٿيسس ٻڌائي ٿي ت زهريلي دواكن جا اثر 87 
سيڪڙو ميوون منجه ڏٺا ويا, جن مان 28 سيڪڙو فروٽن ۾ اهي قابل قبول حد کان مٿٹي 
ڏٺا ويا. ڀاڄين جي سمورن سيمپلن ۾ زهر جي باقيات ٻڌائي وئي ۽ 37 سيڪڙو سيمپلن 
منجه اهي زهر مقرره حد جي مقدار کان وڌيڪ ڏنا ويا. 

رپورٽ مطابق 80 سيڪڙو زرعي زهر ماحوليات ۽ زمين خراب ڪن ٿا. 

هڪ سو وونئڻ چونڊو ڪندڙ عورتن بابت ڪيل هڪ ٻئي سرري مطابق ٻين 
مسڪلن سان ن گڏ 60 سيڪڙو عورتون بي اولاد هيون۔. ----- 
هارين ۾ عام ڏئو ويو. اهي خبرون ب آهن ت ڊي ڊي ٿي. ٻين پراڊڪٽس سان ملائي لڪ 
هلايو ٿو وڃي. اهو ڊي ڊي ٽي پاڙيسري ملڪن مان گهرايو ٿو وڃي. 
جي هڪ ريسرچ ٻڌائي ٿي ت 7)٤1٣)پاڪستان‏ ايگريڪلچر ريسرچ ڪائونسل 
ساليانو ڏه هزار ماڻهو زرعي زهرن ڪري متاثر ٿين ٿا. خاص طور تي انهن علاثئقن ۾ جتي 
وونكڻ گهڻو پوکجي ٿي. اتي ماڻهو ڪينسر, چمڙي جون بيماريون, اکين جي بيمارين, 
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عورت جي سن ٿيڻ, پيٽ واري عورت جو ٻار ڪرڻ. تنتي سرشتي (نروس سسٽما جو 
مخاثر ٿيڻ اش نٿ جو نور سثاڻاقي شي جهڙن مسكلن جو شڪار تين ٿا. 
ماحولياتي حوالي سان اهي زهر, هاري دوست (191804ٴ )٣101‏ جپٽن جو خاتمو ڪن ٿا 
هوا ۾ زهريلن مادن جو ڦهلاءُ ٿئي ٿو ۾ صاف پاڻي ج جا وسيلا پڻ زهريلا ٿين ٿا. جر جو پاڻي 
زهريلو ٿڪي ٿو بايوڊائيورسٽي ختم ٿئي ٿو جيتن ۾ مزاحمت پيدا ٿكي ٿي ۽ زمين جي 
زرخيزي متاثر ٿئي ٿي. اهي زهر اوزون تھ جي خاتمي ۾ مدد ڪن ٿا.. اسي جي ڏهاڪي 
جي ڀيٽ ۾ زرعي زهرن جو مقدار سخر کان اسي سيڪڙو وڌيو جنهن ۾ اسي سيڪڙو 
استعمال وونكڻ جي فصل تي تي ٿي.و جنهن جي نتجيي ۾ وونظن جي پيداوار تہ وڌي پر 
انهن سان گڎ درآمدي يا زرعي زهرن تي خرچ جي لاڳت 2آ کان 4! ارب تائين پهڻي. 
پاڻ وٽ زرعي زهرن ۾ 74 سيڪڙو جيت مار دوائون, گندگاهھ ختم ڪندڙ دوائون 
4 سيڪڙو فنگس مار يا روڪ دوائون وري 9 سيڪڙو استعمال ٿين ٿيون. جڏهن ت 
زرعي زهرن جو اسي سيڪڙو وونتڻن جي فصل تي استعمال ٿئي ٿو اتي هڪ ريسرچ 
پيپر (خان ۱998) مطابق 90 سيڪڙو دوائون پنجاب ۽ 8 سيڪڙو سنڌ, ٻ سيڪڙو ڪي 
پي ڪي ۽ بلوچستان ۾ استعمال ٿين ٿيون.۔ پر هن وقت سنڌ ۾ اهو مقدار وڌيو آهي. 
صرف 2003ع ۾ر 78132 ميٽرڪ ٽن ڪچو توڙي ٺهيل نڪيل زهر درآمد ڪيو ويو 
جڏهن ت هي 1982ع تائين صرف 29 سيڪڙو زرعي زهر مقامي طور ((ا!ة0!) تيار ٿيندا 
هڪا, اهي 2003ع تائين 69 سيڪڙو تيار ٿيڻ لڳا. 
پيسٽيساتيڊ جو ماحولياتي اٿر 
زمين جو آلوده ٿيڻ: 
زرعي زهر زمين ۾ موجود آرگينڪ ميٽر سان چڻبڙي (4450:0) پون ٿا. ڪجهھ 
اهڙيون پيسٽيسائيڊ ب هونديون آهن, جن ۾ موجوده ماده پازيٽو چارج رکندڙ آهن جيڪي 
زمين جي نيگيٽو چارج رکندڙ جزن سان مضبوطي سان جڙي پوندا آهن, جيڪي زمين 
جي زرخيزيءَ کي ختم ڪندا آهن يا زمين کي آلوده ڪندا آهن, اهو آهي اهو لقاءُ جنهن 
تحت زرعي رهرن جي پٻار ٻار ۽ شديد استعمال سان ن زمين ۾ موجود ماڻيڪرو آرگن اڙم 
جو خاتمو ٿي ويندو آهي. اهو بلڪل اٿين آهي, جيئن انسان مسلسل اينٽي بايوٽڪ 
كائي ڪري پنهنجي جسم جا هاڪاري ماٿيڪرو آرگيٽڙمر ختمر ڪري ڇڏيندو آهي. 
جڏهن زمين مان ٻيڪٽريان فتجاءِ توڙي ٻيا جيوَ ختم ٿيڻ لڳن ت زمين پنهنجي زرخيڑي 
وڄچائيندي آهي. جڎھن ڊي ڪمپوزر 160170056٣‏ ا ٿي ت هوئدا ت آرگيڻٽڪ مادو گرئدو 
ڪيئن!! مثال طور هڪڙا ننڍڙا جيوڙا ۱امائيڪرو آرگينزم) اهي آهن جيڪي ٻوٽن جي 
پاڙن منجه نائٽروجن فڪس ڪن ٿا. هڪڙا جيوڙا اهي آهن جيڪي نائٽروجن جي 
امونيا فارہ کي نائيٽراكيٽ ۾ متخعقل ڪن ٿا. 
پاڻيءَ جي آلودگي: 
زرعي زهر اسپري جي صورت ۾ فصلن مٿان ڪيا وڃن يا وري داڻي دار زهر ڦٽو 
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ڪيو وڃي. ٻنهي صورتن ۾ اهي زهر ڪرن زمين جي مٿان ٿي ٿا. خاص طور سارين جي 
فصل ۾ ڏنل زهر ۾ سارين جي فصل ۾ ڇنڊڻ جو پاڻي ٻاهر ڪڍڻ., يا ٻين فصلن منجهان, 
آيل اضافي پاڻيءَ کي ٻاهر ڪڍڻ يا برساتن يا ٻوڏ وغيره دوران, زمين کي مٿاڇري وارا 
زرعي زهر, پاڻيءَ َا وڌيڪ ٻين پاڻي جي وين کي زهريلو ڪن ٿا. اهي ڍنڍن 


دورن کي آلوده ڪن ٿا. گهڻن صورتن ۾ ڏٺو ويو آهي ت هاري زهريلي دوائن واريون 
شيشيون شاخن منجه۾ قتووڪيوڇد دين. 
هوا ۾ زرعي زهر جي آلودگي: 


لاتمداد پيسٽيسائيڊس اههڙيون آهن, جيڪي بخارن واري شڪل اختيار ڪن 
ٿيون. لڳائڻ کان پوءِ هڪ ٻن ڏينهن اندر اهي هوا ۾ اڏاميو وڃن. يوايس اي جيالاجيڪل 
سروي وارن جي هڪ رپورٽ ٻڌائي ٿي ت زرعي زهرن جا اٿر هوا, ماڪ., (108), مينهن ٣8۱0‏ 
توڙي برف سڀئي ۾ ڏٺا ويا آهن. پاڪستان ۾ پڻ هڪ اسنڊي اهو ثابت ڪيو آهي ت جن 
ڏينهن ۾ فصلن تي گهڻو اسپري ڪيو ويندو آهي. انهن ڏينهن منجه ڊاڪٽرن وٽ کنگھ 
جا مريض وڌيڪ اچن ٿا. مطلب اهو ٿيو ت انهن زهرن جو چڱو خاصو مقدار هوا ۾ آلودگي 


الميو اهو بٻ آهي ت اهي زهر تان ٽارگيٽ ٻوٽن, گاهن, جيتن, مڇين, پکين وغيره 
وغيره کي پڻ نقصان ڏين ٿا. 
جر جي پاڻيءَ جو آلوده ٿيڻ: 


جڎڏهن زمين جي مٿان وارا پاڻي جا وسيلا الوده ٿيندا آهن ت لاڙمڻن اهو پاڻي 
جيڪو سيپيج جي بنياد تي جر کي ري چا رج ڪندو آهي., سو آخري نٿيجي ۾ جر کي 
پڻ آلوده ڪندو آهي. خاص ڪري برساتن جو گڏ ٿيل پاڻي, زمين جي مٿاڇِري وارا زهر 
هڪ جاءِ ٹي گڏ ڪندو آهي. چيو وڃي ٿو ت جرجي پاڻيءَ مان زرعي زهرن جي باتيات, 
توڙي فرٽيلائيزر جي ڦهلايل آلودگي, يا وري آرسيتٽڪ جي مقدار کي هڪ لحاظ کان 0.] 
پلانٽس ذريعي ڪنٽرول ڪري سگهجي ٿو آر آو پلائٽ جي ميمبرين ۱101107506 جو 
يورساٿيز(120ه )٣660:6‏ 0.0001ماتيڪران ن آهي. 
ان پر ڪوشڪ ناهي ت پپسٽيسائيڊس جي باڻيات کي پڻ ڂتم ڪري سگهجي ٿو 
جن ۾ بايو ڊي گريڊيشن, ڪيميڪل ٿوڙي فوٽو ڪيميڪل طريقا اچي وڃن ٿا, پر انهن 
طريقن کان هٽي ڪري کوڙ سارا اهڙا عمل آهن جن وسيلي پاڻ پيسٽيسائيڊ جي 
استعمال کان ڪجه قدر بڇي سگهون ها. 
۱. اهڙن فصلن جي چونڊ ڪرڻ جن کي گهٽ ۾ گهٽ زرعي زهرن جي ضرورت 
پوندي هجي. 
2 ڪلچر طريقي يعتي نم جي نمورين يا پٺن یا ٻوٽن جي پئن جي گار کي 
پيسٽيسائيڊ طور استعمال ڪرڻ واري عمل کي وڌ کان وڌ همٿايو وڃي. 
3 وڌ کان وڌ پيسٽ (60ع") مزاحمت رکندڙجئسن جي پوكڻ جي چونڊ ڪي وڃي. 
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کاٻي ڌر ۽ ائقلابي سياست جون حاصلاتون هجن يا ناڪاميون, مامرو ڪھ 
ڪم ۽ صحيح فيصلن ڏانهن ويندو ۾ جيڪڏهن انقلابي سياست سُڪڙجي وڃي منهن 
مونن ۾ هئيوتہ تڏهن ب لعنتاڻو ڪجه ماڻهن جي موثعي پرستي ۽ غلط فيصلن مٿان 
هي پاڻ ڄڻ ت سولا ٿي ويهندا آهيون. (اها ساڳي ڳالھ تفصيل سان ۽ ڏاڍي زبردست 
انداز ۾ وينڊي براتون 11101 (۱۱96) پنهنجي مضمون ”کاٻي ڌر جي ماليخوليا جي 
مزاحمٽ” ( 14018110101 ]11 18065151[8) ۾ر ڪكي آهي. جنهن ۾ هو ماليحوليا, هڪ اهڙي 
حالت کي سڏي ٿي جنهن ۾ ڪنهن وڏي پهتل نقصان جو سبب ڪنهن ٻي جي مٿي تي 
هڻي ان نقصان جي تڪليف ۾ ان نقصان جي پوراءِ جي عملي ڪوشش کان ب بچجي.) 
انقلابي سياست جي ڪاميابي هجي يا ناڪامي. انفرادي ماڻهن جو اهم ڪردار هوندو ۱. 
جيئن شيڂ اياز فڊيل ڪاسترو لاءِ چيو هو تہ “ڪي ماڻهو تاريڂ ٿين ٿا” پر پاڻ 
جيڪڏهن کاٻي ڌر يا انقلابي سياست جي عروج ۽ زوال کي صرف ڪجه ماڻهن جي 
سرگرمين يا ساڄي ڌر يا رياست جي حرامپائين ذريعي سمجهڻ جي ڪنداسين ت پوءِ 
ڀوءَ آ تت ڪجه ٺوس نتيجن تائين ن پهچنداسين ۾ پيا پنهنجي تجزياتي کوٽن کي 
ورجائينداسين. ان ڏس ۾ ڪجھ ٻيا پاسا ڏسڻ ٻ انتهائي ضروري آهن, مثال طور دور جي 
تجزيي خود تنقيد ۽ پنهنجي سياسي ثقافت جي ڇنڊڇاڻ بغير اسان اڄ جي کاٻي ڌر جي 
داخلي بحرانن کي سمجهڻ ۾ کٽنداسين. سياسي ثقافت منجهان ڇا مراد آهي ؟ مختصر 
طور اهو تہ جيڪڏهن سياسٿ, آدرشن جي ساڀيان جو رستو آهي تہ سياسي ثقافت ان 
رستي جي حدن کي طئي ڪندڙ دائٿرو آهي. سياسي ثقافت, سياسي رشتن بابت ڪنهن 
ب سماج يا سماجي گروهہ جي گڏيل روين ۽ خيالن جو نانءَ آهي. ٻين لفظن ۾ سياسي 
ثقافت انهن مڙني محرڪن کي چوندا آهن جيڪي اسانجي سياسي قدرن يا سياسي 
روبي جي جوڙجڪ ڪندٍا آهن. انقلابي سياست پاڻ سان گڎ انقلاپي ثقافت ب پيدا 
ڪندي | ۾ موٽ ۾ ان کان متاثر ب ٿيندي آ. اسان جنهن دور ۾ جي رهيا آهيون اتي 
پنهنجي نکين سياسي ( علمي ۽ عملي) ڪم جي سگه سطح سان نئين ثقافت پيدا ب 
ڪري رهيا آهيون ۾ پراڻي سڃاسي ثقافت کان متاثر ب ٿي رهيا آهيون. پاڪستان ۾ 
سنڌ جي انقلابي سياست پنهنجي عروج واري دور ۾ جنهن شاندار سياسي ثقافت کي 
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پيدا ڪيو اها اڄ ب هڪ انقلابي سياسي ڪارڪر لاءِ مشمل راه آهي. مثال طور پارٽي؛ 
کي پنهنجي ذات کان َ اُتمر سمجهڻ, پارٽي ساٿي یا ڪامريڊ کي پنهنجن رت جي رشتن 
کان مٿڀرو ڪري ڏسڻ, بهادري, وقت جي پابندي سادثتي. مارڪسزم جو ڳوڙهو گهڻ 
طرفي ۽ تڂيلقي مطالعى عوام سان هڪ ٿي بيهڻ ۽ ان کان سکڻ لاءِ هميشہ تيار رهڻ 
وغيره وغيرہ انجا چند مثال آهن. پر ساڳي وقت ان اعلي هاڪاري ثقافت جو هڪ ادني 
ناڪاري پاسو ب هو جيڪو اسانجي پسپائٿي جو سبب بہ بڻيو ت اسانجي پسپاٿي جي 
نتڻيجي ۾ اسان تي غالب ب ٿيو ماضي جي سياسي ثقاقٹ ڃا آهن عوڙ ارا ناڪاري 
پاسا اڄ سوڌي انقلابي سياست جي اوسر کي ناڪاري انداز ۾ متاثر ڪري رهيا آهن. 
مثال طور پارٽي جي ڪم کي پارٽ ٽائيمر ڪري كڅڻ, وڏو عرصو انٽرازم جي سياست 

ڪرڻ سبب نظرياتي نجپڻي ۾ ٿي پاڻ کي محفوظ سمجهڻ ۾ گروه بندي ڪرڻ, 
تر سيڪ پا کي انقلات جو آجري ثتڀ سمجهڻ هر وقت ماش كن سازاهڻ ۽ ههر نوا 
کان ڇرڪڻ انقلابي لفاظي کي انقلابي عمل تي عملن ترجيح ڏيڻ, مارڪسزم ۾ تقليد 
پسند ۽ طبقاڻتي جدوجهد پر تڂخشيف پسند (18“4101101151) رجحانن جو شڪار ٿيڻ وغير 
وغيره انهن منجهان ڪجه آهن. جيڪڏهن پاڻ انهن سمورن روين تي ڳالهائڻ شروع 
ڪنداسين ت غير ضروري ڊيگه ۾ پونداسين. پاڻ انهن روين جي مک سببن تي پنهنجي 
الد رکرن ٿا 
مارڪسزم ڏانھن اسانجو تقليد پسنداڱو رويو: 

“ڪا ب شكي اسانکي پنهنجي تنقيد جي شروعات, سياست تي تنقيد ڪرڻ کان, 
انهيءَ سياست ۾ حقيقي جدوجهد جو پاسو جهلڻ کان ۽ پنهنجو پاڻ کي ان پاسي سان 
جوڙڻ کان نہ ٿي روڪي سگهي. اسان دئيا سان مخاطب هڪ نئين اصول سان, تصابي 
انداز ۾ ناهيون ٿيندا ت “ هي اهي سچ اسانوٽ, ان ن سامهون سجدي ۾ اچي وڃو” اسين 
دنيا بابت پنهنچا نوا ن اصول دنيا منجهان ٿي جوڙيندا آهيون. اسين دئيا کي اهو ناهيون 
چوندا تہ پنهنجون جدوجهدون بند ڪري ڇڏيو اُهي نضول آهن., اسان توهان کي 
جدوجهد جا سچا اصول يا نمرا ڏينداسين .سان تہ دنيا کي صرف اهو ڏيكاريندا 
(سمجهائيندا) آهيون ت اها درحقيقت جدوجهد ڪري ڇو پئي ۽ هي اها ڄاڻ آهي 
جيڪا دنيا کي حاصل ڪرڻ گهرجي پوءِ ڀلي اها چاهي يا نہ” 

مارڪس جو پنهنجي هڪ دوست آرنلڊ روج ڏانهن سيپٽمبر 1843ع پرلکيل خط 

اڄ جي دور ۾ غير انقلابي ثقافت جي اثرن کان پاڻ بچائڻ لاءِ ڪيترن ٿي علمي 
توڙي عملي قدمن جي ضرورت آ. نظرياتي حوالي سان جيڪڏهن ڳالھ رکجي ت اسانئکي 

مارڪسزم ڏانهن عقيدت يا تقليد پسنداڻي رويي منجهان جان ڇڎڏاتلي پوندي جيڪو 

اسانکي نہ تہ نيون حالتون سمجهڻ ۾ مدد ڏيغي ٿو ۾ نہ وري پنهنجي سمجھ جي کوٽ 
ڏانهن اشارو ڪري ٿو ليتن کان جڏهن پڇيو ويو ت مارڪسزم جو جوهر ڇا آهي ت هُن 
واڌو قدر يا طبقاتي جدوجهد چوڻ بدران جدليات چي. پر بدقسمتيءَ سان اسانئجي 
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جدليات بابت سمجه ڏيڍ سو سال اڳ واري ب ڪونهي. اسانجي سمجھ ت جدليات جي | 
ٻ ت تائٿين ٿي محدود رهي. اهوايئن | جيئن جديد دور جي حياتياڻي علم )]2:0108٣(‏ کي 
ڊارون جي چند قانونن ۾ جديد طيعيات (1۱«5165) کي ئيوٽن جي اک سان ڏس ۽ ان کان 
بہ وڌيڪ اهو ت انهن علمن کي بس ڏيڍ سو سال پهرين جي | ب ت سطح واري سمجهھہ 
سان سمجهڻ انجو نتيجو حياتيات ۾ طبعيات جي ارتقا جي حوالي سان ڇا نڪرندو ۽ 
سياست ۾ رائجو نت يڄو ڇا نڪري رهيو آهي. اهو اسانجي سامهون آهي. چوڻ لاءِ ت اسان 
چوندا آهيون مارڪسز ساٿنس آهي پر سائنس ڇا آهي ۽ شين کي سمجهڻ جو 
سائدسي طريق ڪار ڇا آهي اهو ڄڻ ت سمجهڻ ۽ سمجهائڻ اسان لاءِ ڏکيو ڪم ٿي پوي 
ٿو ڇو ت اسان نہ صرف | ٻ ت جي سطح واري پر ان روسي مارڪسزم جي اٿثرن هيٺ 
رهيا آهيون جيڪا وقت گذررڻڂ ط سارن ائ ان تل ان 
رياستي مفادن جي پرپيگينڊا جو شڪار ٿي وثي. جيڪڏهن ايئن ن هجي ها ت روسي 
مارڪسزم ليئن ۽ اسٽالن جي دور کانپوءِ صرف ڳاڻيٽي جوڳو هڪ جدلياتدان 
ايليانڪوف ن ڄڻي ها ۾ ن وري اها ان نتيجي جي پيشبينئيءَ ۽ حل کان محروم هجي ها 
جيڪو [199 ۾ سندس منهن سامهون پيو. ساڳي ريت اسان ڪميونسٽ يا انقلابي 
ساڻسن جي تالي' ڇنثڙا :وه ڪندا آهيون تنهنجي سزا پاڻ کي اها ملي آهي ت 
ڪائدات سماج ۾ شموز جي تبديلي جي علر ت عل جن مهارت تي دعواي باوجو اساڻ 
جديد دور ۾ پنهنجي نسبتيت (0ن1801681) هٿ ناهيون ڪري سگهيا. اسان تہ پنهنجي 
سماج جي ئين پيچيدگين کي سمجهڻ ت پري جي ڳاله پر ان ڏس ۾ هڪ سنجيده 
090 علت نثافت جي (ةا كڑٺاهت ور بيت آهن جيڪا 
اسائجي کل عمل ۾ اظهارجي ٿي. ٿو جي داڳ جي ت پاڙي وارن کي ب خبر پوندي آ پر 
هي اسانجو ڪهڙو سياسي عمل آ جيڪو اسانکي پنهنجي سماج جي پورهيت طبقي ۾ 
مظلومن وٽ متعارف نہ ٿو ڪرائي. هاڻي اهو ڏوه ب پورهيتن ۽ مظلومن مٿان مڙهڻ کان 
ت پاڻ رهياسين. انهيءَ علمي ثقافت جي کوٽ جو ٻيو اظهار اسانجي داخلي تضادن کي 
حل ن ڪري سگهڻ واري موضوعي ڪمڙروريءَ منجهان ب ٿئي ٿو جنهن ۾ اسان هڪٻئي 
کي سمجهڻ ۽ سمجهائڻ کان وڌيڪ هڪٻكي تي ڪو ٽيگ يا الزام هڻي انکي پارٽي يا 
گڏيل اتحادي جُهد اندر ويڳاڻو ڪرڻ تي زور ڏيندا آهيون ۽ ويساري ڇڏيندا آهيون 
سياست جو اهو بنيادي سبق تہ جيڪي ماضي کان ناهن سکندا اهي حال ۾ ماضي کي 
ورجاكڂ جا ڏوهاري ٿيئدا آهن ۽ کاٻي ڌر جي انقلابي سياست سان ن اهو ئي ڪجه ٿي 
رهيو آهي, جيڪا ڪاني عرصي کا ن هڪ گول داثري ۾ گهمي رهي آهي. تنهتنڪري 
پنهنجي اها ڪمزوري ئي اسانکي مجبور ڪري ٿي اسان پنهنجي نظرياتي بنيادن ۽ 
مارڪسزم جي سمجه کي نئين سر جانچيون ن ت مارڪسزم ڏانهن ان تقليد پسئداڻي 
رويي سيب اسانجو آخري نتيجي پرلبرلزم کان متاثر ٿيڻ اڻثر ٿي پوندو 
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نظرياتي ويڙھ جي ضرورت ۽ صورت: 

جدلي طريق ڪار هڪ تڂليقي عمل آهي جنهن ۾ موضوعيت جو عتصر ب شامل 
آ. تتهڻشڪري هڪ نئين لقاءُ بابت وضاحت ۾ ب پڻ اختلافن جو اُڀري اچڻ فطري ۽ 
سڀاويڪ آ. اهو عمل هر علمي دائري ۾ جاري هوندو آ. مثال طور ڪنهن خاص سائتسي 
شعبي سان سلهاڙيل ٻ سائنسدان جڎهن اخڂتلاثي مدي تي بحث ڪندا آهن ت ان دور 
جي علمہ جي گڏيل اوسر ٻِنهي جو گڏيل ورثو هوندي آ. هاڻ جيڪڏهن گڏيل ورٿي ۾ هو 
ڪونهن ت انهن جي اختلافن ۾ موضوعي پاسو لازمي طور حاوي هوندو خير ايسيتاٿين 
بہ خير آ ۽ شين جي اوسر ۾ اهو تضاد پڻ گهربل آ ۱ جيڻن لينن چيو هو ت خيالن جي 
ارتقا جي تاريڂ خيالن جي تضادن جي تاريڂ آهي) پر مامرو خراب تڏهن ٿئي ٿو جڏهن 
توهان هڪٻئي سان اختلافن کي اهڙي ريت نبيرڻ جي ڪوشش ڪندا آهيو جيڪو ن 
ت ساٿنسدانن کي جڳائي ۽ ن وري بحث جي سائنسي طريق ڪار کي اهو سچ آ ت هر 
اوسر منج۔ تضاد هوندو آ پر هر تضاد اوسر ڏانهن وٺي وڃي درست ڪونهي. ۾ اسان کي 
پارٽي يا ڪنهن ب مامري ۾ تعميري ۾ تڂريبي تضادن منجه فرق ضرور ڪرڻ گهرجي. 
پر جڎڏهن توهان سچ کي ۱ جيڪو هڪ تاريڂي ۽ ارتقائي ڪيٽيگوري آ) ڪجه 
ڪلاسيڪي ڏاهن جي چوڻين ۾ اصولن سان هڪ ڪري ڇڏيندا آهيو تڏهن توهان ان 
سچ کي تاريڂيت مت کان محروم ڪري انکي هڪ پاسائون ڪري ڇڏيندا آهي.و هاڻي ان 
هڪ ڀاسائين سچ جي سمجهھ سان ڪنهن اخٿتلافي مسكلي تي بحث جو نتيجو اهو ٿي 
نڪرندو جيڪو هاٿي جي صفتن کي ڳولهيندي ۽ ان تي ڳالهائيندي ڪجه انڌن جو 
نڪتوهو. اسان جي کوڙ سارن دوستن کي لين جيار نظرياتي جهمڙن() ۱0-5)]) ڪررطڂ 
جو ڏاڍو شوق هوندو آ پر اهي دوست پنهنجي ۽ لينن جي دور ۾ فرق ئي نٿا ڪن ۾ لينن 
جي طريقة ڪار سان ليٽن جي دور جي نظرياتي رجحانن سان جهيڙندي هو پاڻ کي ليئن 
سمجهڻ لڳندا آهن پر اهو ناهن ڏسندا ت ليٽن پهرين انٽرنيشثل ۽ مارڪس جي دور جا 
تضاد ن پر پنهنجي دور جا تضاد ۾ سوال کئيا ۾ پنهنجي دور جي نظرياتي رجحائن تي 
تنقيدي ٿي.و اسان وارا جديد لينئي اڄ ب سياسي اختلافن کي ٽراٽسڪائٿزم مائوازم ۾ 
ليٽن ازم جي پراڻي صورتن ۾ ورهائي ڏسڻ جا عادي آهن. انهن تنقيدن کان ۽ رجحائڻ 
کان بابر هئڻ لازمي آهي پر انهن کي اڄ يا حال تي لاڳو ڪرڻ تباه ڪُن ثابت ٿيندو 
لينن نظرياتي جهيڙن ۾ راسان سڀ جو استاد آ پر ليتن جو دورانقلاب جي آمد جو دور هو 
۽ ليتن اهو ڏٺو پئي تنهنڪري ان لاءِ ضروري هو تہ سمورن رجحانن تي سڂت تنقيدي 
ٿئي ۽ انهن جي غير انقلابي ڳر کي ظاهر ڪري ۽ کين غير انقلابي ثابت ڪري پر پاڻ 
ت هن پسپائي واري دور ۾ پنهنجي بچاء جي جنگ وڙهي رهيا آهيون جنهن کي گرامچي 
بيهڪ جي جنگ (0651)01 ٤ت )۱۱8٣‏ سڌي ٿو انکي اتحدار واري جنگ () مت ٣ډوټَ‏ 
)1118116116٣‏ (جيڪا ليتن ٿي ڪئي) کان الگ ڪري ٿو اسان نظرياڻي سياستٹ ڪندڙ 
آهيون ۽ نظرياتي جهيڙن جي اهميت کان انڪار انقلابي سياست جي ضرورت کان 
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انڪار آهي پر سوال انهن جهيڙن جي اڄ جي دور ۾ صحيح نشاندهي, اوليت ۾ بحث جي 
علمي طريق ڪار جو آ .كين وران ن مڂخحلف هكڂ گهرجي. ٻِي اهم ڳالھ 
پڻ نہ ويسارڻ کپي تہ نظريا ۽ خيال ڪيڏا ب کڻي سچا ۽ عوام دوست ڇو ن هجن پر اهي 
مادي قوت تڏهن بڻبا آهن جڏهن عوام يا عوام جا ڪجه حصا انکي پنهتجو ڪندا 
آهن. مطلب ت نظرياتي جهيڙا مادي بنياد: آهر ٿيندا آهن يا ٿيڻ گهرجن. مثال طور لينن 
جي دور ۾ بالشويڪ ۾ بالشويڪ مخالف مختحلف رجحائن جي پرچن جو تمداد هزارن م 
هوندو هو (1914ع ۾ پابندي کان پهرين پرودا اخبار جي سرڪيوليشن 40 هزارن کان 60 
هزار, ليڪئڊيٽرز(1098105ز101! ) جون 5000 اع ليفت نر ودنڪن( 5 18:01« ) جون 10000 
هزار ڪاپيون ڇڀبيون هيون) اسانجي پنهنجي حالت اها آهي تہ هن بظاهر کليل دور م 
ٻين يا ٽين مهيٽي ۾ 500 کان هزار ڪاٻيون ڇاپڻ ۾ ٿي لوه لڳا پيا آهيون جن کي پوري 
نع يي اي وين ڍر سنا ني نن يون يي کي يک بي يه 
ڪرڻ سان اسان سموري سماج ۾ انقلابي ثابت ٿي وينداسين. اسانکي ان ماليڂوليا مان 
نڪرڻ جي ضرورت آهي. اسان کي ماضي جي ان ثقافت منجهان نڪرڻ جي ضرورت 
آهي جيڪا اسانجي حال تي چڙهيو بيني آهي ٻي صورت ۾ تباهي اسانجو مقدر آ. 
حال مٿان پيل ماضي جو مکل وزن: 

“هر نئين دور ۾ لاڙمي ريت اها ڪوشش نئين سري سان ڪرڻ گهُرجي ت ريڻن, 
رسمن ۽ رواجن کي اُن تقليد پرستيءَ کان ڇِني ڌار ڪندو رهجي جيڪا مٿس هر پار 
غالب ٿيڻڂ جي ڪوشش ڪندي رهي ٿي. صرف اهڙو تاريخدان ئي (شاندار) ماضيءَ 
منجه موجود اُميد کي جيارڻ جو گُڻ پرائي سگهندو جيڪو اهو ڀلي ڀت ڄاڻي وٺي ت 
جيڪڏهن دُشمن غالب اچي ويو ت جيكرا ت ٺهيو پر فردن کي ب نہ ڇڏيندو.” 

_والٽر بڻجامين ”تاريخ جي فلسفي تي نيسز“ 

عدہم مان ڪا شكي وجود ۾ ناهي ايندي۔ حال ب ماضي جي پيٽان ڄمندو | پر هڪ 
وقت اهڙو ايندو آ جو ڪُجه حوالن سان ماضيءَ سان پنهنجو ناتو يا ناڙو ڇنڱو پوندو آ تہ 
جيئن حال پنهنجي نواڻ سان زنده رهي سگهي. اهو سبب هو جو لينن کي ۱897 ۽ “اها 
روايت يا ورڻو جنهنکي اسان ترڪ ڪيون ٿا” (1(06 001 “0 681686 1110) نالي سان 
هڪ مضمون لکڻو پئجي ويو هو. اهڙي ريت هر حال سان اهو مسٿلو منهن پوندو آ ت مئل 
ماضي. مئل اصول ۽ مكل مان سان جئيري حال, جيئري حقيقت ۽ جيكري سچ کي توريو 

.۱ اه سچ ٣‏ ت حال سان حال ڀاٿي ٿي لاءِ گهربل تربيت ت پنهڻجو تاريڂخي 

حوالو رکندي پر جڎهن اها تربيت حال کان سکڻ بدران صرف حال کي سيکارڻ تي زور 
ڏٿي تڎهن اها سو بيجان خول ٿي پوندي | جنهن ه مر حال جو زنده جسمر (حقيقت) زوري 
قاساتٹو هوندو آ. يورڀ جو وچون دور,حال جي اهڙي هيڻائي جو ڪلاسيڪل اظهار ھيو 
جنهن ۾ مكل ماضي هڪ ساهواري سُئي جي ڇاتي تي چڙهيو ٿي, هر سوچيندڙ ذهن کي 
باهھ ۾ وڌو ٿي, هر ڏسندڙ اک ۾ سيهو اوتيو ٿي ۽ بهادر دل ۾ ڀالو لاڻو ٿي. نتيجو هڪ 
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اونڌاهي هي جنهن هڪ هزار سالن تائين يورپ جي عوام کي اندڌو ڪري رکيو هو پر 
ان دور ۾ ب حال سان هڪ ٿي سوچيندڙ لوچيندڙ ۽ مزاحمت ڪندڙن جي پورهيو هو 
جنهن پنهنجو معياري اظهار روشن خيالي جي دور جي آمد سان ڪي.و اهڙي ريت 
پنهنجي انهيءَ حال منجهان نڪرڻ لاءِ هر حال کي جيئرن ماڻهن (جيڪي حال جي 
ماضي مٿان مقدہ هكڻ واري سچ کي ن صرف مڃيندا آهن پر ان سچ جي عملي توڙي 
علمي تشريح ۽ ۾ تبليغ ب ڪندا آهن.) جي ضرورت پوندي آ ۽ انهن جي ئي پورهيي جو 
نتيجو هوندو آ جو ماضي ب پڻ بدلبوآ( معني ت ماضي ڏانهن اسائجو رويو بدليو آ مثال طور 
وچين دور جي غالب مذهبي سوچ جهڙي نموني پنهنجي ماضي کي سمجهيو ۽ سمجهايو 
ٿي, اوله ۾ روشن خيالي ان سموري طريقي ڪار کي بدلاتي ڇڏي.و.) مارڪس چواڻي ت 
نون مسئلن کي حل ڪرڻ لاءِ فڪر جي پراڻي اُسريل سطح کُٽندي آ. ايلين باديو پڻ 
پنهنجي ڪتاب تاريڂ جي جنم ۾ اها ڳالھ ڪريٿو ت هر نئين دور کي نئين سمجهاڻي ۾ 
تنطظيہم ڪاري سان پنهنجي حال کي تبديل ڪرڻ جي ضرورت پوندي آ. فرانسيسي 
انقلاب اهي ضرورتور, پوريون ڪيون ۽ دور کي تبديل ڪيو پر يورپ ۾ 1848 واري اڀار 
اُهي ضرورتون پوريون نہ ڪيون ۽ پراڻي انقلاب (فرانسيسي) جي نعرن, آدرشن ۽ خيالن 
کي اڳتي ڪرڻ جي ڪوشش ڪئي ۽ نتيجي طور دور جي مہمياري تبديلي ۾ ناڪامي 
پلئ پکئي پر ساڳي سال ۾ مارڪس جي ڪميونسٽ مينيفيسٽو بعد جي دور جي انقلابي 
اڀار جون نظرياتي ضرورتون ٻوريون ڪيون ۽ آڪٽوبر انقلاب ان تبديلي جون عملي 
ضروتون پوريون ڪندي پوري ويهين صدي کي متاثر ڪيو. اڄ وري تقريبا ٽن ڏهاڪن 
جي خاموشيءَ کانپوءِ, کاٻي ڌر ۽ انقلابي سياست جي اڀار کي 1848 واري دور سان ڀيٽڻ 
سڀاويڪ آهي جنهن ۾ نواڻ کي سمجهڻ ۽ انکي بدلائڻ لاءِ اسائوٽ اوزار ۾ طريق ڪار 
پراڻا آهن. (حوالو مضمبن تاريخ جو ٻيهر جنم از مسرور شاه) نتيجي طور اسانجي اوسر 
گول دائري ۾ ٿي ٿي رهي آهي ۾ اسان پنهنج _ ماضي جي جدلي نفي ڪرڻ ۾ ناڪام ٿي 
رهيا آهيون. تنهتڪري اسانکي پاڻ سامهون حال کي پوري پيچيدگيءَ سان سوال طور 
کڻڻ جي ضرورت آهي ت جيئن ٺهيل ٽُڪيل جوابن منجهان جان ڇڏائيندي نون جوابن 
جي لاءِ جَڳهھ پيدا ڪجي. ان لحاط کان اڄ جي دور ۾ اهي ٿي سچا آزادي پسند ۾ 
مارڪسي آهن جيڪي آزادي جي ڄاتل سجڃاتل تصور كان وڌيڪ آزادي جي حال ۾ هوند 
جي ننڍي مادي مثال سان سلهاڙيل آهن. اهو سچ آهي ت ماضي سان رشتي بفير حال 
واکڙو ۽ هندستاني فلہِ گجني جي ڪردار جهڙو وجود هوندو آ, جنهن وٽ ڪا يادگيري 
ناهي هوندي پر جنهن حال تي ماضي ڪُلهي چڙهيو بينو هجي اهو حال ب جائوراڻو نن 
ڪي انسائي هوندو آ ڇاڪاڻ ت جانوراڻي حال جون واڳون جهڙي ريت طكئي ٿيل جبلت 
۾ هونديون آهن ساڳي ريت مكل ماڻهن جون واڳون ب ماضي جي مل يادگيرين ۽ ثقافتي 
روايتن هٿ هونديون آهن. اسائجي ڪميونسٽ سياست ان ساڳي بحران جو شڪار 
آهي ۽ ساڳي مئل سياسي ثقافت جي ور چڙهيل آھي. جنهن ۾ جيئري جاڳندي انقلاب 
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کانوڌيڪ اوهان کي انقلاب جي هڪ مكل تشريح پياري هوندي آهي ۽۾ جيڪو انقلاب 
ان تشريح سا ن ناهي ٺهڪندو اوهان ان جيكري انقلاب کي پنهنجي (تصوراًت تي) انتلاب 
جي اڏي تي تربان ۽ ڪٿدا رهندا آهيو ۽ پنهنجي مكل انقلاب کي جيشرو رت ڏئي ان کي 
جيئرو سمجهڻ واري ماليڂوليا ۾ ڦاسندا آهي.و پنهنجي ان سموري ڪرت کي انقلاب 
دوستي سڏي توهان مكل انقلاب سان پنهنجو وچن دهرائيندا آهيو ۽ هر اُهو ڪڌو ڪم 
ڪندا آهيو جيڪو ساڳي تنظيم ۾ توهانجي مخالف نقط نظر کي اڪيلو ڪرڻ ۾ 
اوهانکي مدد ڏيندو آهي. ان ڪمر جو نتيجو اهو نڪرندو آ ت حال توهانجي هٿن مان 
نڪري ويندو آ ۽ توهان بس پاڻ کي ڪجه اصولن سان سلهاڙي هڪ محدود سٿ ۾ 
پاڻ کي انقلابي ثابت ڪرڻ جي څبط ۾ ڦاسي پوندا آهيو. جيڪڏهن اسان ايمائدار 
سياسي ڪارڪن آهيون ت پوءِ اهو اسائجو فرض آهي ت سياسي عمل کي گڏيل ۾ 
پنهنجي ذات کا جه جج 
ان كا نانساه وٺجي. بلڪل تجم حسين سيد جي ان نظم وانگي تہ 

نويان پٹران دي 

(بهار جي نون پئن جو) 

آٿيي رنگ منايي 

(اچو ت جشن ملهايون, انهن کي ڀليڪار چئون) 

نويان پٿران دي لڅح سُنيها 

(نون ٻئن جي چمڪ نياپو آهي) 

لشڪ تون سم دس سيڪ سُنيها 

(چمڪ مان ڳڙندڙ سيڪ (گرمي) ب پڻ نياپو آهي) 

سڀڪ دلار. ن دي اندر ڍهائيي 

(گرمي کي پنهنجي دل اندر لاهيو) 

(ت جيئن اوهانجو جذبو جوان ٿئي) 

لشڪ اکين نال لائيي 

( ۽ چمڪ کي پنهنجي اکين سان لايو 

(ت جيئن اوهان جي ڏسڻ جي سگه وڌي) 

رڊ تاب 

(جشن ملهايو ۾ انهن کي ڀليڪار چكو) 


سسأجواذ 


شيالن جي آزاديءَ تي بندش 
عئاصم سئ سد /عتر 


8ع ۾ربينٽو مسوليني جي فاشسٽ حڪومت اٽليءَ تي سڂت پڪڙ قائر ڪري 
ورتي, هي اُهو ملڪ هو جيڪو ڪجھ سال اڳ هڪ پورهيت طبقي جي انقلاب لاءِ تيار 
لڳو پڪي. اٽليءَ جي کاٻي 0-3 پ هو 
جنهن کي رياست خلاف ڏوهن هيٺ سزا ڏئي وٿي ۽ کيس سڄي زندگيءَ لاءِ جيل اماڻيو 
ويو هن کي سزا ڏيڂ وقت سرڪاري وڪيل هي لفظ استعمال ڪيا ”ايندڙ 70 سالن لاءِ 
اسان ان دماغ کي ڪمر ڪرڻ کان روڪي وٺنداسين.“ 

پر فاشسٽ حڪمران گرامچيءَ جي دماغ کي ڪمر ڪرڻ کان روڪي ن سگهيا. 
جنهن جي باري ۾ هڪ ڀيري مسولينيءَ پاڻ چيو هو ت هي ”انتهائي طاقتور“ آهي. گرامچي 
پنهنجي ساليءَ ڏريعي سالن تائين جيل مان لكحيون ٻاهر اماڻيندو رهيو ۽ هن جي خيالن 
جي مجموعي کي ”جيل نوٽ بڪسس“ طور مرتب ڪري شايع ڪيو ويو ۽ تڏهن کان وٺي 
اهي لکڱيون جديد دور جي سياسي دستاويزن ۾ تمام وڏي اهميت رکن ٿيون. 

اهر يڙ کناري بي سيو ات ني ڊو اي يتين ڊيا ري لا يو ) 
اهو ڇو ضروري ٿي ٻيو تہ ”ان دماغ کي ڪم ڪرڻ کان روڪجي“؟ بيشڪ هر هند 
حڪمران طبقا سندن مفادن جي ابتڙ سوچيندڙن کي ن صرف جسمائي طور تي هدف 
بڻائڻ پر کين خوار ڪرڻ لاءِ ب وسان نہ گهٽائيندا رهيا آهن. ان جو جواب بلڪل سادو 
آهي ت خيال خطرناڪ هوندا آهن. هن ملڪ ي مسوليئيءَ جي اٽليءَ وانگر, اُهي 
جيڪي سياسي مئظرنامي ۾ کاٻي پاسي رهيا آهن اُهي سدائين سياسي عتاب جو 
شڪار ٿيندا رهيا آهن, ڀلي پوءِ سڌي ريت جبر هجي يا پروپيگنڊا جيڪا کين غدار طور 
پيش ڪري(ان ۾ نام تهاد عقيدي جا دشمن ب شامل هوندا آھن) 

سرد چئگ وارن سالن دورا اي رياست جي کاٻي ڌر ڏانهن پاليسي 
ڪنهن ب صورت پر برداشت واري ن رهي. ان پاليسيءَ کي ان ن بثياد تي جاٿز قرار ڏيندو 
ويندو رهيو ت ٿاس ڌر جن بار تين کي يرڏيهيٰ رياسٽن جي حمايت حاصل آهي. سوويٹ 
يونين جي دِير ٿيڻ ۾ چين طرفان گلوبلاکيزيشن کي ڀاڪر پائڻ کانپوءِ پاڪستاني کاٻي 
ڌر جي ڪاب ڳالھ جنهن مٿا ن الزام هڻي سگهجي ت کين ٻاهرين طاقحتن جي حمايٿ 
حاصل آهي. اهو معاملو بتھ ختم ٿي ويو. 

تانڊ اليون واري واقعي پاڪستاني ڪامورا شاهيءَ لاءِ بلڪل نوان مسثلا پيدا 
ڪپيا. ان دوران ”آزاد دنيا“ جي پيارن جهادين کي لغام ڏيڻ جي ضرورت پکجي وئي. گهٽ 
9-7 اولھ جي طاتحتن جج ٿذِ ڪر ڻ لاءِ اين ن ڪرڻو پي.و ترقي پسند 
ڌرين جا عفنصر, جيڪي اڃان اه کي 
سمجهڻ جي ڪوشش ڪري رهيا هڪا ۽ عالمي سرمائيداراڻي نظامر مر بثيادي تبديلين 
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سماجواد 


جي ڳولا ڪري رهيا هئا, سي پاڪستاني رياست جي ”حلن“ جي تائيد ڪرڻ لڳا جنهن 
کي هاڻي دنيا جو سڀ کان وڏو مسكلو يعني ”دهشتگردي“ قرار ڏنو وڃي ٿو 

بيشڪ ساڄي ڌر پنهنجو پاڻ کي ايڪويهين صديءَ جي اصولي انقلابي قوت طور 
بالانسخءَ كر ټڻ الڪارَ جون ڳالهيرڻ ٿريت . 

ان مونجهاري جي وچ ۾ کاٻي پاسي کوڙ فرد, تحريڪون ۽ تنظيمون هيون جن ان 
سڄي ماجرا منجهان ڪو فهم ڳولڻ جي ڪوشش ڪکي ۽ اهو چٽو ڪيو ت اولهھ واري 
سامراڄيت بمقابكد انتهاپسندي هڪ ڪوڙ آهي. اهو طٰكي ڪين ت رياست پورهيت 
عوام عورتن, نسلم ۽ مذهبي اقليڻن ڏانهن دوستاڻي جمهوري صورت نئ ورتي آهي. اُنهن 
اهڙن طريقن ڏانهن ڌيان ڇڪايو جن ۾ ”ترقي“ ۽ ”دهشتگردي ٽوڙ“ 21 هين صديءَ جي 
نکين بالادست نظريي لاءِ اهم تصور بڻجي پيا هڪا. 

انهن خيالن کي پاڪستاني معاشري جي وسيع عريض ۾ گهڻي موٽ ن ملي گهڻو ڪري 
انڪري جي جن اُنھن جو پرچار ڪي.و سي ڪمڙور قوتون آهن ۽ اُنهن پنهنجيون گهڻيون 
توانائيون پنهنجو پاڻ هڪٻئي جي ڄونڊا پٽ ۾ كڀائي ڇڎيون پر پاڪستان ۾ گذريل هڪ ٻن 
ڏهاڪن دوران ڪجه عوام دوست حلقا اڀريا آهن جن شهري غريين لاءِ گهرن ”ترقي؟“ ۽ 
جنگ جي نالي ۾ محرومٿيل آباديءَ جي حقن بنيادي سهولتن کي خانگائڻ ۽ زمين پاڻي ۽ ٻين 
بنيادي ضروري وسيلن جي دعواٿن جهڙن انيڪ مسلن کي اڀاريو ۽ انهن سڀٽي خيالن کي هن 
ملڪ جي ڊگهي عرصي کان عتاب هيٺ رهند ڙکاٻي ڌر جي ڪجه گروهن کنيو. 

پراڻيون ن عادتون تمام جلد ختم ناهن ٿينديون خاص ڪري رياستي ڪامورا 
شاهيءَ لاءِ جنهن جي تربيت ٿي اهڙي ٿي آهي جو کين بنيادي جمهوري حقن کان ‏ 
ڇرڪ يون ٿا. تنهنڪري اها ترقي پسند ڌرين جي برادري آهي جيڪا رياست ۾ 
ڪارپوريٽ طاقت تي تنقيدي آهي. انڪري ن ت اُهي ڪو ملڪ جا دشمن آهن, پر 
انڪري جو اُهي عوام جي مقصد سان ن لڳاءُ رکن ٿا تنهٽنڪري اُهي عتاب جي نئين لهر 
جوشڪار ٿيڻ لڳا آهن. 

تازوڪراچيءَ۾ پروفيسر رياض کي جيل ۾ انڪري وڌو ويو ت ان وٽ هٿيار هكا ۾ مٿس 
ٻيا ڳنڀير الزاممر هنيا ويا آهن تہ جيئن کلي عام گهٽين ۾ گهمي ڦري ب ن سگهي. شايد ڪو 
ماڻهو اهو سمجهي ت سندس ضمائت تي آزادي ظاهر ڪري ٿي تہ رياستي ڪامورا شاهيءَ 
جي سوچ پر تبديلي اچي وي آهي. اڃان تائين حقيقت اها آهي ت غلام دستگير ۽ باٻا جان 
جهڙا کوڙ ماڻهو اڃان تاين جيلن ۾ واڙيل آهن. جڏهن ت ٻيا کوڙ سارا نا ڪن پارن پتن جي 
غائب آهن.ان ن مان ظاهر ٿئي ٿو ت تبديلي ايڎو اسائيءَ سان اچ واري ناهي. 

کاٻي ڌر هن ملڪ لاءِ ڪنهن ب قسم جو خطرو ناهي ۽ خود اهو نقطو ب بحث طلب 
آهي ت ڇا اُها ڪڏهن اٿين خطرو رهي بہ آهي یا نہ ان حقيقت جي باوجود ت اهي ساڄي 
ڌر جون تحريڪون آهن جيڪي هر هنڌ نفرت ۾ تشدد کي پکيڙينديون رهيون آهن, 
تڏهن ب کاٻي ڌر جي خيالن کي وڌيڪ خطرناڪ سمجهيو وڃي ٿو. اها ڳالهھ ڪنهن لاءِ 
سمجهڻ ايڏي ڏکي ناهي. 
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ڃو صر يل راب اريو ڊيا ري سٳست 
مماوامر 
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با سزسأاٴايا مگانامم مد ٣۔‏ سريابيروارگ سان ڄل ير فرسووم 
جوتي تس اجب له 62_17 ابڂ تام نم ڄا سرابر اران الال ل تپرگل 
ساتير سا يرا څا ته با ڪل ري كھ مت :يآ اهرٳل جمووپيرامو __ 
رل ريت نم لس سم قت با ڪاو کي مگ تقيرو يڪ تمروار رپافرشي _ڪ_ 
پر ير سر ٽي فرش يش اها درا وج يت ل رال 0 نل 
پر سرمي موي ار خش وس صري َ سوشلسف كريات ياءبت ڙڀاروائررٳڄو ئ ٣‏ تا 
با سڪتادي اتم بيدا نئ سويب اور حر رپا ميپ تا حص ٿن كل٤ٿن‏ 
( ول چنا ٣‏ )_ 

ٳن ال انار ان ني وويت ۾ نانالل ‏ اک ال گر اه 
اگمشت/وررورر اثرات تحھ_٤ممڀر‏ سستئرن تم _ٳيچ ٣‏ گي څوي صري ته اظابات سڪع 
٣‏ مثآ تمم! ران انظااتگا كوبي مر آوان ته انررولي 
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اداد 
تشادات؟ يا رافغ( ان ٣‏ لا 0 
ان ارات “لا ٌءليعا__ پا صرفاثف بل نئان ٫ت‏ ناضروري_ تاو وه ٣ً‏ 
ول ث لي رڀٿوس_نا سرمبلورسا سي گر يڪپ لات لپ ال ادج 
حاؼان> نريت ليج لت ه مفادات ه2] 

اآس ”با با سرس“ بت تاثرات ]لان سار )زه علتو لت لارر|ور 
رد تن يور ”روا لوار“ اور ”يئين لواز؟ جن 
ارمز ڪبٺري هپوجووٽلرل طورم بت پر لوان سرڪ ن/رآاءپور سو سڙم او مر 
لد لريڻ تا ڪڪ ند د لا اثال_ان لصوراي اب سء ايرڪ ڪات وليا 
آروري_ ڃڄ 

ينت امن اور ين لراعڪرن (اوران ت ق2 « هجو دا ين ٤ن‏ #ن نا 
,يئش مرو يرڪ ) گاز ورا ات أل۔ اڪ اه يزيت ري سڻالوگي 
ڱل مدت رل ال بث زگ ثعب ديد ال ڪت 
لفلوس خش ڀا ِ كک صك ڦرل ق0_ يل نه لور يئن تل ايک _ڪصزياد9يداۇسه 
زال ش تم شم روس /ورڈ عم تص ان رتانى ٴل لي »ول طاثت لغم ڪ سنه .: 
(اورز رگ .)او ”مراول“ طورير آغويت وك ٌق_ مر مر لزي اصور بمرمال ام ر]ًل_ 
999900 
7 9 

اس گاري نيل ر مزير نهرال كش عاٳ ڪت آق ۾ وا و ما له لسن 
ول“ پر أصور !سو شلزسليولزم ى امس _آ مريارداراد ”مرا“ لڪ 
”نر تاضروري_چ ور تو صرگي روراان سوشلثٹ سل نتر تل ال وتم ”تر 
ته بر راي وارائر را“ اميخ بچ ئؿبتا بر آمرايا ص کل وياد فرل او امر 
”يي ال 
اما ٫ٹ‏ با ”9 نن يت تال اظام اور 
اس سي ساڻير ٿك طبقاً سات ووئببلو_ ڄور سوشلث ٿو اووير “مال ملقرو 
٣”‏ نا يبال رسا اه لقن عالاتكاعاٌزه تب لبٳعاد ۾ ت؛ رشان سن نيا رن كا ائه 
)6 
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سماجواد 

ان وطرجعوالون رت *ف نان راباداترل“ ٳزل٫‏ لق صم وش يل تووبيخ 
909007 "99-9-99 
”پورس طر_يھ ڪر ند تر )يلق “سوب بنري نڪ تت قمحا _- 
واراؽ لو سن موجووٽ آذرل ري“ آصو ٫ه‏ مت بيرعال قا رل نل مت ري 1177 
سن ٿو پ_ل/ راي = ."“"--ا وا مرگ 
اڪ يله _عثال ته لور سوويتا من سل ڦاڇندادارا “رئ ڪڪ ڙيادڊ در 
او زٳد ہت ]نه = >7 اڀهڻ يثا ليا _ ”يقت قومر وو( سر بيصن رل سررواني 

صور /وراا ہن رياست سس آمروار لت جوا لت رل تمالف سن انرر بت ك پر ليا 
رو مام ڊپوئاش ورغ جآ 7 ابا بادڪ كه سوويت ون ائرر گي 1985 ۽ ته بر موق 
رتيل اۇلم سال ار لڪ ححھ جوٴل گارنهو ٽيگ سلوسث |ور بچ سثرا ن6 كا سب ڪاپان 
ۇآارمو زيا سل وٹ ت ال يا اراد لان تن ڪا اي 
2 تت ر گ(نوسث پٳيم سثر 6 لوار نتصانات يته 3 
3 وا ان 
ضروري_ تر يا عيشت شب 1973ء كه بعرمو_ٽروالي ٻر طول ام مر تب وا( ٣‏ 
ُ “سالف#ر ان تل ٣ا‏ صا ريت ۱)۔ ٣‏ ءا معاۇ نال يا ين 
ين ٣ول‏ رو ج ٌَْ بح حم وران رن أهر ”رباب ڊارائ قا ڪه ائبرر وي وائيل 

9 يا 9 اڊ 
”ئارسٹڻ يا اراي“ 

رٳت مام ٹوري تال رادرڪ +ارڻ )ور رف اريم سن ”ناي 
”را واري““ #9 زيا رو سر بت 3-٣‏ آو سيف نس بت تق) 
موا بي وزور ٿن کي تت *يڈ تو ورگ طورمر يا با 137 ير لام 
د ًى٣َلہ‏ راب دا رگ نام سنه اثر رو ات ال تل 33-1929 ”يث ان 
ار مر ور چت تن سن پوت ۾ڪ) _ ”فلا سريابر واري ‏ ووسر| مقصر 
اتزبل سن پزيٳست ون جوا سء ناتناجو ٣‏ سر نن( مر )ياه يا 
اور مزير چا قكا اب امان تار خر ڊ٫پ‏ لبم تا«عال تتاء 9 ل۔ہ اك انياامال 


هه مڇ 


2 ا َ = 
اه نن لا ها سي لي سوا اخ آ مد سڪ 
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تا 

؟ ٿااک با راري؟“ ُه ال مت را وليامو ڪه يل “صويريئري 
نر طمرزم ڇر اور څا بچاياعا٫‏ ڻا ا٫ۇسٹ‏ ڪڪ 
مرارئڑگ يشر ي 6 ڪر ادا رگ ال سَهائر٫‏ ”۱ الان“ سه ستؤتيرسار ڪ مڙوور لم 
الڪ واكيايف نتو ت به يا ڙن فاد 3 79 
تاجبالرد ڀا سب _ت هيل ٿهري ”نل 970193027 اکل 
وي 0 ار 
يرڀ اشرا »ول پا سر گيل ان! لن تغل خر نه 
ويوو ٴو لي )ٽيا ورا يتر تپ تو سرا_ نيسا يرساتجير مل حم راي 
٫اڳ_‏ 

ان يداواري نام ل 1 يا ان رو ري کَ َّ َه اتام سه وقت ”" رن 
ووؤز “ سامر_څ وين _ساصراگ مال هو مين 7ال معابراات نه 7 تال 
”007007 
ورلث چيف!ورا لاخ٣ال‏ ووتو رسا ٳٴلب 1 نم سقصر“ ول شر“ كه متا سي سا 
ٽعلؿا تاو لا)‫ئا (بعر ازس وکر ”تر ٿٳل “ يک يا د ات ۇٴي لي وتيره ي ام لي 
لت )_ وا لير ٿر ”907 
ال لوق ٴوا”تالولل“ وسا ىبثيبٹو ڪث يا آمرراراواٽر تر 

رو سر جڳف ٣‏ س بعر اان ”فارۇٴسٹ “ بميارول )۾ رباب ادگ الا 30 سال لف 
سر رور يٳ "تو حص وار بٺا_ ٺييا ني ب ثك‫ًٴل_ مشرلي مالل ٣‏ يو يا ما حم ويار 
099 َو طا لي من فرڪمو لت ليف پيل تب 
پول ٳست مه“ “مررارئين لد ٽک ليو بٳٳت٫‏ ىا زا عا٬ل‏ 9 
ان ”تبرق ونا“ اين كى٫)ٳُق‏ صو_ بٽري سَئ تت فارؤسث بياوو مر صلعرت 
يلو ٬ْ‫‏ ين وس قصر كيٴصل٫نل‏ ناج سو لث |ٴيٴل سح ت ۽ ري کا 
86٣‏ “مل تمالف ه سات ه_0-(ٳنووم” تا بر ست ”گي بت زيد65اسيٳب تمو گي 
تر مال سعاگ نام ق شيارنق “شر لل/ور نمور تر ڦب ي_ ثامٴيل ور ق عٿويات پيا 
”ٺل تمائل ‏ ورميان فاصل اتم رتا څا ى يت ان تا ٿا ال )سوا آو تام 
9 من وئر ,ڙل بيادمر ٌّ اين ٳاٳلل/ا٫٬س‏ ل # رون /ور ول طور ۾ 


آ7ڀ2 


ا اد 
ريب مال لاتتارگ الڃول پر اثر کا ري مر ىمرلور مروار اوا ليٳ_ بنروتاان يج شڪ 
سمائف_ث يرم نب پا لو لال ل()لتان َ عمرانوس_ مل رسامراي 
در ”ي#ساتيروي) نن صماٴل ُ“ؾ ترق؛لرجول گي ٽراس -ك ٬ٿي‏ ش-ٴل پل 
۽لول وا مال نياتٴ٣ش‏ يرت ممارزنر لش اس طررع رل ير مقرلي 
“سالگ ائرر تار ”للاي سرابرداري“ نب 
ران 

بد/ ڪل ”مر وور“ سن رسامراب زوِ نطو نت رام اوترل تياده 
ثواترما ًى ‏ وتآ نظام ته باوٹ لاز نڄو قا مقر صمايل يائرر “ شمرمروورط 
لال حصروار لوڪ رال مر تلوزازاراو يا )نا راطادات بر عاالسوکوور _ ڪاو ر1973ء 
بر تل ر ريام ٤‏ اي ان تشارات ‏ اكم رل أ تل رل ساست 
يكر كر سوشلسٹ الال تُش!ور پهرويجر وم سد وئرر “حم سيك مرو وت راچ 
داراز ام ٽضاوات لومنظ تام اٿر نن( ريك مزاعمت ن ول لو نظام سه 
مث ٻرل تشادات_ وت -رساترساڻو نهني نا 

يا لير يكا)يشاسرارريء“7/ ٤1‏ نيل ارعماو ڪل شاو موا يىہ “تغل 
گرانو نڳ شر 7 م راچا ڃڄ ۾ تله ال طرف قرر ود نم ڪس _آڃت نت 
امصال ضروري_سٍلووِسرگ لمر مناخ او ورب عال آر_ٿ لي فريرارول امونالوزمم 
ڪب رل فريرارو ل اريت ڪت ريد ڪ6641 ملع ڪاورا نه وزالڂ او ڪڪ 
آماترست ري ۽ اڪ لو ومان صٿوياات وله ير ن ونچ ني سرايوار لوتر رزائر لي 
لور ال ٣٣‏ ؟ات ٣‏ چدداديالگ 5 د5دانتلي/ور ناخ اتر ول ڇل 
]ڪٴلق۔ا رتت شو ل بروجبر س نڄ شش اير شي يل يا لآ وپچمر کل ناٿ توري 
َاوزام_طڳي لن سرا_تٴل فطرري چ رل عا تا لزان صورسي مال گي رال 

ول آو' لرس توري“ بت ول موضورع_/ور ال سار بل ما پا ما 
ماسنا_ اس وليڇ نآ 3 0 مم راب وارئ لظڅاصم ه اثرر رال 
”بت ك يڙ منطر ير( اسئي: اق ورام ”ثارۇسٹ؟؟ طرز يراوار تلف لارات 6 شيار 
جوپيائتا _اول ير سقرل مال تيووس تل : ول اراس ان را ولگام 
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ننفأجوأة 
٫‏ ير جب 1973ء شش ل چڍا -_12 ساف00ع086) ادس كلٴل لش 
زمروستاضاث لآ راڪ گال وقت_ع٬تتاڄواو‏ و‫ راشت يتا لپٳِلڇ 
نقامكم ل ار ؤالراورا لڀ ول څررؤم ”تل ٿا راي لام #و_ل يل 
فطر٫ت‏ كه سا مت ب*ت ڎگ٫كوٹ‏ :ِن < تا ليو کل مقرلي “مال ته ائررڀراواري عون 
”رل ٻول ٿال ل ترت ٣لڳ‏ تاًر را ال شش الخ لال ٴش سل اعازت 
3 يڪ جآ 
َّ 00111111001 "1110112) 7 86097907 
الٳلرا >4 لام 

موڄوو وو رو" ”ثول َلَ؛ “ سن نام عائٳامام__ ٣٫ڂ‏ ووآصو راج ل رخ ءلون|وروتيا 
آلاترل/ور وگ طور يرايت ار نٿا دا له هت تام سئه يم 19735ء 
پل ڪا تم در لم ورا اخ رئ سربات لك پٽرر ٳنف وجوازفراامم 
730 اعلق َ ”لي طور بر فارۇسٹ طمرزپير/و/ر يا زوال اهال ٌل ال 
سرا_ح او پلاوست بئا لڳ سل 1973ء ٤‏ اڳل اسر هگ لش ثردما#اجب 
سالواؤ وراټٴل ُتل سوشلث لو صت مي الغا ٳليا/ور جنرل سو پنو شي _ اوئور لفل 
ظٴْو يروف لان فريؤ اي( اور وغي) گ٫رجمالاتل‏ اک _سعاتشادل ايرڪ واچاٳ 
ع٫‏ ڀل لش شڪ او رات شڪ سارارو ليا ري ٫مزوور‏ ك رل 
ل لور 1[ 000 پا 
”1977 سام كهائرريار سيف سڳرل!لكالل بت ارا ته 18ءِ لد رالليڈ 
امر صرر ڂ ني شش مٳ”نابرل“ اکڄيثراءمهبت تڃزي سار وي ان چڂ ڃا ليا 
_ل رال لا وا تن ان ات 7 ت انالا : ٣”‏ ؿالولڄچز تت 
افرٳومو ٿييس“_ _ طرزر صرف وي لو يي اڳل ميڑي,وانشورو/«ر 
َا ال تر زا ٫'گاتا»و‏ يا 

ار طورمر شولمرل لصو ريغ ٫ت‏ اراو ازاوي ٫ل‏ تار“ آازبو“ ميو 0 رو 
وت (اورمت ٳ ٻر طرر ل 7 سل ارت صنت/و٫بالل‏ راب سب ا٤‏ )ي ال 
لصو ري ار ه ى حون ٣‏ اڻڄ _نڅ سرڪ تا نئ اوڊب يامم لي يلوا او ”ڻو 
يو 110 
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سماجواد 
سس طمررح او صموز ابا ي[د 7 ل تا سس سا > ار اور ڙر يو چت 
نما ساب دا 19298 -45ٺ هه ديد كرالن‬ت بر راڪ ”. 3 
حور سامرالگ “ماللف نا لپاِءاور ”ماگ صرابروادگي“ اك ڃڄ نا 7 تر است ينت اور 
سرڪ ير ورمين صا مروار ما تتا_ چؿاتي بر تصور يع سل يام :نل ام “ري 
لا .2 تل زمہ داري_ع_ ئولمر ڙما يا 
راست يا رل )ا٤‏ بل وا سا تل ؟زادي/تقٴبئا_ت٫ص‏ ويس 
0090 9907 
” باب خڪ يا يي للخ 
"بت نياو لور سبرال»۽و٫‏ ۾ ا_اول او لنثيترارشئن (01)9111011580101ع) ار نال 
تت ڪين سايلن ادا ته تو صرگكئٴ بزريڄ جهازءئرتنءثر ء99 هليا _ کي 
صااصحت ‏ يھال اق ڄو رپ نا يا مظبٴ يل سرابر(اد[بند ”تا ال هي 
٣ 7‏ وي ان 
گاسڀ ڻا لي بي ا٣‏ سريابا نا الو ار قرر ودنرڪ لات ڄا لي نت 
سوڄوو ڄو ئارۇسثٹ پيراوار ‏ طط ٣“‏ (1]61016) طحرز ييراوار6 وور مر وو ليڀ نن 
5 0 7 اخ 
٣‏ ور ” و/اور آدۇعثا ٴل ٣‏ آيا(ا؛ر ڄا ائزيٺ ‏ تن وو سب تلف 
00111٣8011118[(‏ -5010) يا مر يون ه دوس شڪ پر مرووري يا“ 7 نن ”رباب زازائ وور 
900 0 
ام ال ڀرا/٫‏ نوال/ور ” “صنويات پير ار ن وال “حول فرل آبٳاع٣‏ تاب 
”0 ات 
ن5 بايڄ ‏ ھا ل جفرافوٳ نيس ل سل تب ل صورست 9 ا2 ٣‏ 
ال رباب دارا: تالظام سس ام _ڪ تل /ورلاموا رترق-ياصول ‏ سان ,”رل ”مالف 
اچناوار ته مرالز ٳ النٴل لوآ باد يا نر ل بعازبن تصريتيا ته نام ان ت) او 
زرگڎ مدادا رَه مرالڙش ”مر يچ سوشلسث پف(ووسرگ وٿي) تت ير تن ان 
ساب داراق تر وام ڪڪ ثارپامزالاٴل صوي ال ڪل ي( يا سوثامر تر 
ام وڇ ؼ) 9 لمرزڪيراو/ر ير وور سي شرويمو_ٽ لم بعر ”اور زر يتر ٳفت 
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تا ڪا 
او تر ل يزم )مال 07 وي ال لي 
دا ال آرڪ؛ ان وا مورسگل (011)2011101118) 2 ات 
الا عا٣.‏ ۔_ ان 97 ََ ٣‏ من ممرلي ما سُ ۇي انث را ن-ه4) 
9909-9-0 يي ڄل ان نله سٹ لن ڎي 
تل "رام يش ؤيرا يرايل تم لت مل شور 
ورالنجوليٳاورا سه مم نت لط سه مريات يب بھروکر بت _ روا تو 
ان اك الد 
سراوثمر س مالنل2012ءۇ ونٳس تل ”قح مزرو رل نس- 83 بر يريد اه 
ال 2 َر تل ال رباب گي 18۱25110110 011601 10160181) ہب 01 تر 
رگن #٫تق‏ اہل۔ باب نت په٤بت‏ هرات چم تر لي 
”مال (اور عايانء اسثر پيا وئر ہ) 0 جه رو رڪ ”ندرگ“ ٣‏ 6 
اور ”زرڱي* تاب څا چت يڊ 
سيل شعب ال تم لا تةلون ات تصراب 00 قبصر تو چا چڄ_ حر تين ادا 
كاللساراص زر مب شت او گري٤بت‏ كزت بل ]وران مالف نس لا 
ات شعب زڀد٤تزي_ڪ‏ ڑسم٫]_(‏ تل اسثيثاورالٳلا9ا سڪ سب سڪ ڙياده 
اين 
پس ان رل لب ڻا سآ اسيراور فريب مال ال ”حم موق 
يئل ٿيا 2٫ب_‏ زار مرو ري ٣ا‏ انان ؟ن آوروزگا٫‏ اع 61/6 188) 
(8]00101] 01 يل مار البت 90291 غق (اادان سن سب نم سڑاص 
رون تا ت) عاكم اآرث سورستطابياري مقصر: لک نت ك! مال با ماڪان 
تا 
ٿا“ طور ٿو رل اريت ته اما ان سه بعر * نن تت تري[ستٹا ات ري تاو 
سازگارا٣وال‏ لرام آر_نيا ور وئام تا 
رااست يل رز ڪراوارَه ائرر فاروسٹ ڪداا گال سٿا ڪل ۽ هڪ 
”مرراري رن څثال ان نيار ضروريا٫ي‏ ني تمو اٿرر نشرال ڄور ٣‏ ح مل طور 
ٍ._ ”آازاومتيري“ ڪين ام 00( ڀل 


ا3 


ول 
99 طوريروتحررارموجل_ءاورآ_ٺروا وتكن 
بت ”يل ثر“ ٿيا رك شب شش ًُتّل٬و_62امتالن_چي‏ تہا ول 
٣‏ اي جن را 
ادارو ته ائررر اور اميراو ريپ ولول ماال تل تا ککا لس لي سارڪ 
روزگار سي والخ هو ما ڙن 

سو لور يٳ ال رڪ وپ ادگ لت لک ثڃاتٴل ت: 2007ء ان 
ال يل لدا ٣ال‏ 0 0 00 اد 
ڪراوار صرف45ك نال قا ,سال بعياليال002_0هر تار يل يع كه 
ح_٬ټٴل‏ وناخ جثا يا رو ررپائناوه)بت رك لير نيو راف وطبيو اوسوالي نٿان بؿاغ 
با ٫۾‏ تال ٿرر وير ؛/ رک لي انالتٴل پرولت )ناير رورس وراچ 
۾ آابالا“٣ا/ائ‏ لم چيا وير داي لش ؤعال آہ_ اثال ته ور چپ تم لٿل 
ببٹ مرن بظورر لس!ثيث ى چي ً2 ان تار تو زيچ مابٳما وه 
0 6 (5]060111411011) يي :ال ول ٿيتوِ ٿن 
جغ تير سس (اور گال ۽لا کي) ل زان شش ان مرخ ه ول او و8اه:00ع0 
5ن)0111171001 6 آبباعا تن )لا لجڪ اڄنان ”نهال ررراا رح سوجوو ڪيا 2 
ڪرواري ٍِ5 ڏل وال اڄنا کا _001(1]110011105 1100100115 جه ان تن 
به۔ہ سربابدا٫اش‏ نظامه سام لا زم وروم ني_اٳ كش را بج ا(9ادا ڪين الال 
غ_ ىرين؛ہ:ڄ10:::0ټت يوبه]:1ع]) کل تس ہت مام جوم تت اور انن /وو/ر ک تک نام 
ؿيت وگ شريرکرانو ن6 څا ٫جوا(جاً٤ل‏ جريرالي نڪ له 14(]) گنن مز 
شمري. ).ٿو »و۱)_ آمرتولبرل ِرس ڄل ۇ نعر! ك مل ٌى عيشت چيا ٫ځ‏ 
ىٴٻ ليا 

7 دا نت دا ان 
ان اخ اع وي ان ور 
9 3 خٿن 001315101) 12701191186 6 5600011869 ٬اڱى‏ اوارم صوجوو او وحم ع گر 
توق طورن ان ل رك ڻ عمرورع ول ت)اليلڃ٫‏ تر ڪوت»٣ٳٳو٫‏ يل ل ٿن عام 
وت ان وبا لاد تهر تن لر نورم نياج نو فبلول ال 
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قا زا 
لاز هنرو _الٳل سا تگا_ڀ لا ول کم سل او ”09101911550100)" ُا 
ڀا 
”معلوٳل“ الټٳٳوب 

6 ”18101811590 كا زور سثال وکل اک رڪ سن تم بياوا ۾ 
عيشت أؼي مٳۇماتي ”اب ٳ لي( /,ريار]) __اٍ ”لويل“ انترٳب واجصوق صري 
:0 اناد وجمابا ڪل اع ٿي ال چيا 
نچ اورسبب ٿو بج ل ٹؾلول يل ٹصوي صري ري ,تو ٣ال‏ تر 
بوئل تناڀ“ ٿم ورا ناتا نپ امو ډن كه بعرؤباامزني ك 
٣‏ وڪ 
ډل٬ىؼ‏ 

ات 1980 ءال يمزل تندنڻل آوخخرن ڪروٹرر ينا نات ۽ تحص 
تت نل يا لد 
جٻ ٴلايدراگ تال ي٣سابولءوٴىۇ٫‏ لب چا لد يل 1990 لال 
َ . ؽنالواق سار وٿا 2 00 016 ن0" نيك يل 
ڄو ٿن سي ڻير ساڻٹير لور بئا_ ٿ/وريام آر_ ني لايل/و٫‏ لتک ٬ڀنوٴل‏ 
ڀرواست ما ع|يا مڄ موال ئون اك لداع 9 وت ثؾناا٫ي‏ اپال اور 
نت ات 
اه نن ب6 لش( رس ايشرا سيڪ عدترل تال : اک ليا وچپ 
انان _ٽ بت ك سعلوي ري /ًو مور ناي لي 

۽د٫‏ لم كنتعدي يت سب ع ڻگ لات چا تن ٽٿيث ري 
اج 
کا ليك قا لاد ت يرادا يل وٿن حول يم رن انيو يا 
يل 5 نل اسر اداد 
آقريت ل چم را او يات اگ دنت ,سرڪ لاان تام تر فتريل 
رڑو تو آڻس_ مطويال ناب َا سامرلبق يانحرڪت ور ۱ص طوري ٳټاٴ يل مريرو 
فروشت او گي آثزيبت ري هارث لون تموٳ سي کس مرح ټ رل مل جن ته 
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خأ توا 





.اک رس ون :بي ات رات (860111005) رل اي لي 
”ڙي( تل وؤاو مرو ل اپوٹريرو مرا مريئاع پور وٴلروڑون بت ٿ)]ٳ 
ان رخ َ انم لت 00ه79 يا عوس لور ٳۇ٣ٳرث‏ 8 الا چڪ 
8 ن وبا مڪ اي ان ينوس ته يت يراواري لن(/ور ت_ح ير زار آو 
*فرر ڻج ٴل) ا9تاتم راگ لت دنم سئمن/»ربنروتان ٿي تمالف 
رثن 25-20 الوس وران =حت# ري مولح_ ليوكر ‏ ًکي منتاڳ تل شش موڄوو 
اور لون پيوٽراوروگري لال ٹرااس وي خلا ان ول ٤‏ 
ًح 01111011 کا لددان 7 گڪاله ً9 297 كين او٫‏ بنروتانٴل ور 
گي ز وه مر صح رح ام ار لي لي _س_ تٽيات ني سال يو ]٫‏ وڻه 
روران ٣‏ ان +ن موجوو 70صر اور بنروتان ٣‏ موجوو)6 نر ويال 8101011100100 موي 
بڄرق ان (111)6111801106 8111110181) 9 8 

٬‏ معطوٳل“ اااب نا ان ارات اک پت ڀ آ ءي أ ال موضويع 
واوعر “با ًا 
لى-ٳ]-ت 

اس سبٴبئگا تاص لت : 

(1)سراب وارگ نور نظام آو تا ووام_ڪ مر يرانك نتر آر يا ٤٣‏ 
رواٴن پراوار مي لعت ,ڪڪ من اٿ نا ٳ سن ًا ٫ٳ_‏ گن اور بٺروستان ٿ ”مال تس جو 
”رشب عر رشن صلعتير ول 9و1973ء ني ير يل لم زڀيروار نه شتو/اوراپ 
ج ترت ثٴنلو,َ کل ۽ كه 
”يڃ “0000 0:,ه؛به َه لس ٿال زيَ لال تل تل ردائي 
پا/ 7 انال تار رزاتر9بب٬قڪ)‏ اتڪ ممروتي(او رتا وريم رگ وٿي) 
"س2دب انالونٴل ٻَ بآ سو ِوو]( 10000 01 ”81111 ٣650176‏ ڪه جحاب ِء ٫واقح‏ 
صنعٿون جن روزير "ر مو,لحو ج ربمون تما تال ليا ۔,الٳل سرڪ ته چا اور مټلٌڂ 
ٹور يس “ٽن اب روائ پيادار _ع لٿا مار| اي تل نڀٽوسن کل لش ال 
”وي“ سريا_ځي انور ”تم ڄو ما مار( _ڪ اسڙا جس =حت رك »ول کي _ڀ آو وء 
ڃع00ڊ )ين ته ا'صوا َ كتٴ ول _تاوراس َ لوائران لوس ته گوام ال چو اڪ 
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ؼ٫وٳري‏ ٿو و كۇ ٴ٬ٻوع‏ خش "ى تل مق رم مي یس ويج لگ ان تر 
مخرلي “مالف ‏ ن سن رشب ”00 
-! جماغاصہ ”صا لي 
٣ًڂ‏ ان لش تصرف ٣‏ ٿو يرول *ڑھ/ءٳ ات ئه لوين“ قا ته يه 6 
ٳ٣والبٳل‏ خ ‏ نا تر عون _ك ضروري 
تال كه ز٫‏ ال لا ت صرف,٫ہر‏ ٳك نل تر 7 آمرڪ گيل ٿا 
ال ال تن (خٴوقتٴ لا لن ين 
لان بٿررٳ فآ چئي_ 

(2)اٴن بنرر 4 11 گااَٺ ٿياوور اصور لي يا سٽ‫ا_ح٫يا‏ 
”لير اگيارون اي 1 
له سرباب وارائہ اڅاص سنه قا رم قا سڪ 9 ا٣‏ سنائر بت تا پچ 
تلاتاورالن م“س٫‏ !له وا زور زمرو اي جزرير سريابر واراز يش ڪ ”ص ينا ات ال 
7 ىا ثال اب داي ما نان تم م)+ڪاتعال» لال خاطال ناک 
ٌ گّ لين نظام ائرر َ 000 06 01 8٣10811ع )0110‏ اب تن ات ك 
قا سس يز نونوا تر وڪپات او چو َو شعرول اځ آر يڙل او رگ هه 
او دگ عواسم ٿن ج وئر ”کي مزرور تت ٿن ٣‏ 06010018000 211]11111(“)2] ته للخ وور 
ته مت٬ڻ‏ صرفزڙ نل مار ني لٴ_ معرشياتء/ سوا 899 
بپ ڪ ار ڪت او »رو كؿ جات وترو لب اد] تت 7 
ع مهج لال طورسي يت ل ڄو عٌټي)_ان ٿس رام .ال اور چر 
ين نان لن عانال نت!تعال وو رون ره مع‬عمو||تعال اور 
س‫ را ت_ان تر رلءِسا ٿث ٴ_ٺوال اڏول ,ان وتر جولئر زيلر ان 
نب ٫2-‏ ڪيا !“7 رڪب ان تو 9 تاٿش حم 62 اوران يريو رز 
ته مفاداتك كلك وا رل ٳاست اك“ 

ان زور 11011 10111111018 آدار ائبارون صري همه بات ڪان يم عال 
اد فرقسرير٫س_‏ اليل ”)اداد ي6دد5 ال ان يرو ورا آر يع 
كي آزر آيا_ ساب اور رل ٽڃٌماٽرعلرلول سڪ 6_له يا نءِ!_ل ام ترو کل يلر 
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سخاتزاد 
”ؽؿمز,درت سنا مان سل بين ل‫م ندال تب لب هه تله اٿل ال 
آواب ۾ لان لروول هو ته ساڻر مر لاجواا تج اد ريست وي تل ڀول 
تا بر ٳنثٴل زد تل آچٿب,- لج آگ اتان ال لم اب يل رل 
1 زٳ يروو َ سن گر - ڪي 9 مر نب و 1 
00019109 هه وا هت )۽ ٳزولٳست ٣‏ نصح »ول يچر اب ي؟بست 
او رال ل پيا اگ ڪڪ .يت يل ادن الڄل٤ي‏ مراصول لور انٴْش 
لال ئرن ث ساسا ڑاجوا-دال ان تيادي سلبات ڄور نپ ليرل ور مل 
طورمر ”ازاومٽئري“ ال ول يڻ 9 ]زول مويغزوود يرين انپ ٌى ہو 
ًق ٣‏ تم تم, کمت٫‏ لي پل تير ”ڀل ثرز“ ى حثيت ت صر1_٤‏ نه فريرو 
ثُرونٹالك رت آزا لرواس_ مت ڻ٣‏ ڀل: تاو رو نياو رو ٳتٴل مِروچپر 
رهل هاو الڪ 

(3), سر مٳنب لويل انتلاب سَ تب “اک لي * ال ندال سب ڑي 
ا الارن ٤‏ نن جن ددالق ان تار ال 
(و ل ٤‏ تل پيل )ان لنوس ل٫ليو‏ (8111*) انٴل ٿاب يث يرک ثبت 
ڪول چ۔ اران 6/٫است‏ سهساج_هت آهرارشترا ”اه ان له 
آوزرار (5]ڂ۱18) گي مطوياري (1809) ثہ “رف ان ٣و‏ مريرار 9 2 ظٰ ٫ٳُتٴل‏ 
11011 كه تار له ياتل» ال ٤ن۔يديڪشيٳ‏ لد ا# بي پول 
وش رون سري ل ال سيورٹ عاُ ل ول اوراس َه ۾ يلع تن رٳست او 
وزرزل لوٹ سال ٤‏ 

مغرلي مال 1101150181158109-ه1 هه لير اب ””معلو ۽ “عيشت 
 )]1۱10111101011 0020110111((‏ وورزور وٹور ‏ روغ ِ نن سل ائررروڙگار له مواوخ 
صرف زيو ٻمرمتر وو شش موڄودكس_2007ءِ )اليل ريش تم بعر شش ال 
ول ليب لال اي بل يي نک وحم 0 پت ناان:!" ك حوال 
۽ر رف ديما _ڃ_ يا سشرز مرگ عا ل لٿ ا_ا لروئرون لووالن ڄو لر لاكمول ؤالر نه 
متقرو ين مولو سن ميز صاف رس لزارا‪ر رت ڙن ۇوگلہ 1191-5100 هليا !! 
نن 
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سماجواد 
(4)ڄا لگ رگ تاَه الات لسوال_ت لوا وراو ي٤مبتابيادل‏ لور 
ز رٿ[ تت 
3 ڇيراجوگ/ور يڀمراك مزرور وڄراول وست با )الال پٳسٹ الات ل_-حجاآًل 
ار 7 
زريي مو6_ مار سارا ل ٬ل‏ * ساب لصر ن6 ڳالواا ه قائر ڪت 
.79 رف جو گي بنروتان - 701165 +01 [5[]30018 ڄل ”بابر گاري 
وت ون ات 13 روز 
9[ ٫كت‏ ت ٿان شش 3 ران" راث /واور/ر_ٿش بي رن 7 
٫ن‏ (ب وتان +ُ نت کل 3 روز سوڄوو ٿس )_ اس _ع كڑا مو! سوال سربابر کا رگ 6 
ڪ: ”ٿوي“ ساب زا اپ ال لمر وڄوو تل بٳحبأًل ٿو ابرل٫,‏ ڪڪ سل ال رباب نه 
ٳ٫‏ ڪت تن عاول ُصور ورا يرول رباب ٣‏ يل تل اک مرف بر رباب كا ري 
)ابٳلل س ول يتا ى ٣‏ ديو كؿيت وگ ٽائرُم/ور ات صان زياده7 تل 
كه انررياليال 2-0 92_77 شضرورفايرو لڃيلي) روس لمر ””ترال“ صو ۾ 
ين ِأًلر روؤزۇؤٴمتراور وکر ڑڪافرٳسثر چان راي رگله رت لن مروور ول او 
روزگا رل ڪ؟ ءل ؤالمنئرمپ_ل ي روؤزاوررئرانفررثر چهُرل سم مر لڪ ڪت حر 
”و*اپرر لو وهر کي بئا_62ا ليت 6 مان يا ريال( ٤‏ پا ڪ؟ 
(5)]تانٴل سيل تا )ٿن _ڃ با فتمر تمرچش يا_‬ لق 
٣كترہوشاحت‏ شرورگي_چ_ يهب ٤‏ َدائرريبت_ع ناو عم لمرزپپر اور 
(5011-01110101)0 ,11011511010 ,[08510018] گر بل وٿا ل ط ” ]لان بئن 60 ڀل 
سرابر جزيت کل َر مال ڇ سڈاز راي ٬ح‏ مار _ڄ_ يرول ست مروو ,پل / اڪ 
خ ز ,ويپور لور رك مار ڃس تووشهراوروبِپاتافرل رو مر ميا 
ك اي اور حيررا ٳو توبر ا؟ لدست ۾ ڊٍ ٣ھ‏ 0937 ميس طا/ر َآل 
س)_ ”ترقال“ صوبوس ال رش ٿس )لٳل ان "يئوس ور ل ۱ث بنا ياد لت 
(آو/و ٫َلثل)_‏ 
”77 
...ۇ څل-ر با سلڙور ناور گي لآ )وء 9 تو امو 
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سماجواد 
ال پروات) يا 
لث سن وڙ ن_ اي اروپار من لرابي ,رش اورسوونق نايز ريڀرنا__ 
اب پيا مظب ب ل ڙر ا الاب دا دنڪ نان 
ڙل ڪل ول ٣ٳي‏ ټث يل ڪ۽-[001111111101101 5]11111811"2] ۽ سس ور وو 
زيا انان روز گر سوا امو ڏال يت څيرٴول خش ارتي انوا يماش 
٫بڙي‏ ار ك1-0111010(6 01« ثال)+ ول ارت ار دپ يمر مزو ورگ مر 
آنزارا/ر. ٽي تاب پڄرعاناجر تت ” لوتواانٴل ما“ گر 100 مت أ۽عا 
سا ي/وروء گي را يرثن عالات سل زور رٿ ٣ًىڅ‏ لاان اسب ته ًا 
27]9011) لوولير_ اور ير يمان ليت يا مان ڪڪ 
ات سو رگ ته ٿوي نن “رف ورٿا ارو 9 [1111011118 ته طرل 
ڇراوا رج رطٌٌ اسم#ور ٤‏ ٳٴل رل نت سن ”کي پناهاشا !"ن5 ”لي مزووري/ور 
ساحر تن رمت 101191500100 10 سڃ_ ورت آر له اٽررسي ان شر س يرا “ففصال يا شيار 
ول تًنناي سو تل وڳر ارت بح_ٴكٴ لصر ناريو لترابرت يت 
ً نئ أ يلعا _ اور ث تير ڪ ملا كث ون 0]9م(0) آرپر س ٿ_ الام رداڳي 
زر ”0097 ]111 وال آُم تتا/ور ابا عا ئأٴل_ جير 997799 
بو ڪان تام مس روما ل/وراترل نت اٿل لڍ ل۔ تن مار موٽوونو 
برل رور اي 80011111110811011 0 0 7 ن سن قا يل اي طرحخَ 1]0018ا 
٣900اه|‏ ًح سڪ تڪ وڃو 1 01010(00ن-6611 کي تل سن ال ال اور 12 
تب كامارالچ) 
اس سب تت ب ائرازه6ع_ًآر رواۇي ورات ہت ځيرل_ لي ضروري 
سال او به الا تساير ادا نا مل رش چئرو ول لا تاب بت 
تل ش لعال لر ال )اخ ڪين" ًح“ سر عله ڪ ار يڪ _ سعت/ور ني 
مزوور موبوواو_س لڀ٣‏ ٬ڳ‏ ال ات ااڏظارٴلرل نه 5 ٻوڳاءاوراان 
ت سا قا مزوور شڪ يچن پيراجوگا لو رن الت يسل“ مرالوست سا سڪ ڪڪ 
6 ؟ز او متاحسب ول تل لف سوجو روس اونق يم لم وران و نم 
ري يل ) چم حر الديوزسق سڻ اي تير الڪ 
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سيه سا مراج ۽ اي آئريڪا 
حاويد راخير 


ڏتڙيل کنڊ جو عوام 
ڌرتيءَ تي موجود انيڪ رنگن, نسلن, عقيدن, ٻولين سميت انيڪ سڃاڻيون رکندڙ 
انسان جا وڏڙا جِتان آيا هڪا اها جاءِ صديون گذرڻ باوجود اڃان تائين آڳاٽي زماني جي 
حالتن ۾ جيئي ٿي. ان جاءِ جو نالو آً هي آفريقي کنڊ. 
: جڏهن دنيا ۾ خوشحال ترين, سڀ کان 
وڌيڪ پڙهيل لکيل, شاهوڪار سڀ کان 
وڌيڪ ٿوله, عورتن جي آزادي وغيره جهڙن 
پيمانن تي عالمي سطح تي ڪاٿا لڳايا ويندا 
آهن تڏهن اُنهن ملڪن جي فهرسٿ ۾ 
”ڀا پهريان ڏه نالا يورپي, آمريڪي, آسٽريليوي 
+ ملڪن جا هوندا آهن. پر جڎڏهن ب عالمي 
آ سطح تي ڪنهن ملڪ اندر غريٹ, پُک, 
جهالت, خوراڪ جي کوٽ, بيماريون, 
بيروزگاري, رشوت خوري لاتانونيت, سياسي 
۽ فوجي آمريتن, موروثڻي حڪمرانن, پيكڂ 
جي صاف پاڻي جي اڻهوند, عورتن سان ظلم, 
ٻارن جي بدتر حالت. پرتشدد جهيڙا, گندگي, 
جائورڻ سَميت بيلن. درياڻڻ جو خاتمو ۾ 
سوڪهڙن جو ڪاٿو لڳايو وڃي ٿو تہ نهن 
ڪج سڪ يج انا 
آهن. آفريقي کنڊ مان ن اڻيڪ مخال مَلي وڃن ٿا جيڪي سي دڻيا ‏ ايخريء جي غعلامٹ 
طور پيش ڪيا ويندا رهيا آهن. مثال طور گڏيل قومن جي ٻارن بابت اداري يونيسيف 
گذريل مهيني ڂبردار ڪيو تہ چئن ملڪن ۾ اٽڪل 4! لک ٻار ڏڪر جي ڪري مري 
سگهن ٿا اُنهن چئن مان ٽي ملڪ نائجيريا, صوماليا, ڏکڻ سوڍان آفريقي کنڊ جا آهن 
صوماليا ۾ر سوڪهڙڙي جي ڪري هڪ لک 85 هزار ٻار ڏڪر جي چاثنٺ تي آهن 
جيڪڏڎهن ضورتحال تبديل نہ ٿي تہ ايندڙ ڪجه۔ مهيئن ۾ اهو تعداد 2 لک 70 هزار 
تائين پهچي سگهي ٿو. ڏکڻ سوڍان ۾ ۱ لک ماڻهو بُک سبب مري سگهن ٿا. ان کانپوءِ 
گڏيل قومن جي خوراڪ واري پروگرام جي رپورٽ مطابق اُتر اوڀر نائجيريا ۽ ڏكڻ سوڊان 





39 





سماجواد 


۾ جنگين جي نتيجي ۾ ايندڙ ڇهن مهينن اندر ٻ ڪروڙ کان وڌيڪ انسائي زندگين کي 
خطرو آهي. ايڻوپيا جي ماڻهن جي اڪثريت ٻئي ٻاري ۾ مال متاع کي پالي ڪري زندگي 
گذاري ٿي پر سوڪهڙي سبب لکين ماڻهو متاثر آهن. زمبابوي ۾ ب فصلن جي حالت ابٿر 
آهي. 2011ع ۾ صوماليا ۾ قحط 2 لک 60 هزار انسانن کي موت جي ننڊ سمهاري ڇڎي.و 
ڏکڻ سوڍان ۾ ٽن سالن کان هلندڙ سياسي ويڙهھ جي نحيجي ۾ حالتون انتهائي بدتر ٿي 
چڪيون آهن. پرتشدد واتعن كا ين يا ڻ ٿيا 
آهن. ڪيتريون ڇوڪريون توڻي جو اغوا ڪندڙن کان آزاد ٿي چڪيون آهن پر اُڻهن 
جي اڪثشريت هاڻي پيٽ سان ب آهي. آفريقي ملڪ ڏکڻ سوڍان مان ڏه لک کان وڌيڪ 
ماڻهو هجرت ڪرڻ تي مجبور ٿيا آهن. گذريل سال جولاءِ کان اتتدار جي هٿياربند 
ڇڪتاڻ کانپوءِ لکين ماڻهو دربدريءَ جي زندگي جي رهيا آهن. انهن مصيبٿن کي 
ڀوڳيندڙن ۾ اڪثشريت عورتن ۽ ٻارن جي آهي. الجزائر, مصر, ليتان مراڪش ۽ تيونس 
سان تعلق رکندڙ هزارين تعليم يافتہ نوجوان بيروزگاري سيب ملڪ ڇڎڏڻ لاءِ تيار آهن. 
پر اهي مصيبتون فقط افريقا جو مقدر ناهن اهڙا ننڍڙا ننڍڙا انيڪ ”افريقا“ ايشيا ۾ ب 
عام آهن. مثال طور يونيسيف پاڪستان ۽ سد ۾ ٻوڏ کانپوءِ خوراڪ جي دستيابيءَ جي 
صورتحال کي نائيجريا ۾ چاڊ جي حالتن سان تشبيه ڏئي هکي. 

آفريقا جي ملڪ 
نائجيريا ۾ عورتن کي گڎهن 
گاڏن تي ڊگهو سفر ڪري ۽ 
پنهنجي ڏيهاڙي جي ڪمر 
مرڪزن جو رخ صرف ان اميد 
تي ڪرڻو پوي ٿو ت ان جي 
ٻارن جي خوارڪ جو انتظام 
ٿي سگهي پر کين مايوس ٿي 
موئعو پوي ٿو صوماليا ۾ 
ڪانگو جي اسڪولن ۾ ٻارن ٰ ٍ 
جي ڪارڪردگي ان وقت متاثر ٿيڻ لڳي ٿي جڏهن اُنهن کي اڻي وڌيڪ عرصي تاٿين 
مناسب خوراڪ ڻت ملي ۾ مستقيل سان جڙيل اُتهن جي اميدن جا ٻوٽا مرجهائڻ لڳن ٿا. 
مالي هجي. گهانا هجي یا وري بُرڪَيئا فاسو آفريقي کنڊ جي ممدني کاڻين مان نن جي 
حساب سان سون ڪڍ ڻ جو ڪر هزارين معمصوم ٻار سرائجام ڏين ٿا اهو ڪر انتهاتي 
خطرناڪ ب آهي ۽ ٿڪاٿيندڙب. دنيا جي غريب ترين ملڪن ۾ ڳڻيو ويندڙاوله آفريقي 
ملڪ مالي جي کاڻين مان هر سال اٽڪل 46 ٽن سون ايڪسپورٽ ڪيو وڃي ٿو. فقط 
مالي ۾ ئي ڪ ڪندڙ ٻارن جو تمداد ٽيه کاڻ چاليه هزار آهي جن مان گهڻن جي عمر 
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ڇهھ سال مس هوندي زمين جي سطح کان عمودي رُڂ ۾ پنجاه ميٽر تائين سڌو کڏو 
کوٽيو وڃي ٿو ۽ هيٺ وڃي مختلف رُخن ۾ وڌيڪ سرنگهون کوٽيون وڃن ٿيون. ٻار نهن 
۾ لهي ڪري هٿوڙين ۽ ڇيڻين جي مدد سان کوٽائي ڪن ٿا ۽ ٿيلهن ۾ مٽي ۽ پٿر ڀري 
ڀري مٿي کڻي اڄن ٿا. ان قسم جي سڂت ۽ ٿڪائيندڙ ڪم جي نٿيجي ۾ ٻارن جي 
چيلھ جوڙن ۽ مٿي ۾ شديد سور رهي ٿو ننڍا پر ڳرا بار کڻندڙ ٻارن جي ڪرنگهي جي 
هڎڏي کي مستقل طور تي نقصان پهچي ٿو ان جي پاڙيسڙي ملڪ نائجر ۾ ٻار پٿر جي 
اُنهن چڪين تي ڪمر ڪن ٿا, جتان زمين مان برآمد ڪيل پٹرن کي پيسي سنهڙو ڪيو 
وڃي ٿو پوءِ ٻار پاري جي مدد سان پٿريلي گند ۾ ڌوتي ڌوي ڪري سون الڳ ڪن ٿا. 
اهي ٻار ننڍين نندڍين شيشين ۾ موجود پاري کي ڪنهن ب قسمہ جي حفاظتي اپائن بنا 
استعمال ڪن ٿا. ايڏن خطرناڪ ڪمن کانپوءِ ب اهي ٻار هفتي ۾ فقط ٽي يا چار ڊالر جي 
برابر رقم ڪمائين ٿا جڎڏهن ت کوڙ سارن ٻارن کي ڪم جي عيوض ڪجه ن ٿو ڏنو وجڃي 
يمئي ٻارن کان ب بيگار ورتي وڃي ٿي. ان قس جي بدترين حالتن جا ڪارڻ جنگيون, 
بدعنواني. موروثي ۽ قبائلي سياسي توڙي فوجي آمريتون, ڏيهي ۽ پرڏيهي سرمائيدار 
ڳجهون آهن. 
آفريقي وسيان لاءِ سرما ٿيدارن جي ڊوڙ 

ائين ناهي تہ آفريقي کنڊ مڪمل طور تي سُڃو ۾ ڪنگال پرڳڻو آهي. اُتي ممدني 
وسيلن جي ڪا اڻاٺ آهي جنهنڪري پبُک ۽ بدحالي سندن نصيب آهي. وسيلن سان 
مالا مال آفريقي کنڊ ۾ گهڙڻ ۽ توانائي ۽ قدرتي ڌاتن جا ٺيڪا حاصل ڪرڻ لاءِ صرف 
يورپ ۾ آمريڪا ن پر خود ايشيا جا ملڪ (جهڙوڪ چين, انڊيا, جاپان) ب ڊوڙ لڳائي 
رهيا آهن. 

ايراضي ۽ آباديءَ جي حوالي سان دنيا جو ٻيون نمبر سڀ کان وڏو کنڊ آفريڪا 
آهي جتي ۱.2 ارب انسان رهن ٿا ۽ اُن جون سرحدون اٽڪل 54 ملڪن ۾ ورهايل آهن. 
اٿاه معماشي وسيلا هجڻ باوجود جديد دنيا جو سڀ کان غريب ترين خطو آهي. هن کنڊ 
جي 80.5 سيڪڙو آبادي ڏيهاڙي 250 ڊالرن تي گذارو ڪري ٿي. هن کنڊ ۾ دنيا جي 
ڪوبالٽ 000010) جي مجموعي ذخيري جو 90 سيڪڙي پليٽونيہ جو 90 سيڪڙي سون 
جو 50 سيڪڙو ڪروميمر 98 سيڪڙي ميگنيزم جو 64 سيڪڙو ۽ يورينيہ جو هڪ 
ڀاڱي ٽي سيڪڙو آهي. ڪانگو وٽ دنيا ۾ هيرن جي مجموعي مقدار جو 30 سيڪڙو 
آهي. آفريقا جا ۱4 ملڪ پيٽروليہ شيون ايڪسپورٽ ڪن ٿا. 2010ع ۾ آفريقا جي ڪُل 
ايڪسپورٽ جو 46 سيڪڙو پيٽروليہہ شيون هيون, جڎهن ت قدرتي گيس جي 
يد ن آفريقا سڄي دنيا ۾ ٻکين نمبر تي آهي, روس., سعودي, 
ايران, عراق, فرانس وغيره کان هٽي ڪري دنيا ۾ سڀ کان گهڻو تيل پيدا ڪندڙ ملڪن 
جي فهرست ۾ 4! ملڪ آفريقي آهن. سڀ کان وڏي تجارت چين ۽ انڊيا سان, آفريقا جي 
ايڪسپورٽ جو ۱2.5 سيڪڙو چين ۽ 4 سيڪڙو انڊيا سان ۽ جڏهن ت انڊونيشيا, 
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ملائيشيا. سمودي عرٻ, ٿائيلينڊ ۽ گڏيل عرب امارات ب تيزيءَ سان آفريقا ۾ پنهنجا 
ڪاروياري رستا ٺاهي رهيا آهن. او 9 ارب ڊالر 
هئي. 2013ع ۾ باراڪ اوباما جي ۱ فريقي دوري دوران 7 ارب ڊالر جي سڀيڙپڪاري جو 
اعلان ڪيو هو َ 

اثاھ وسيلن سان مالامال افريقا سدائين ڪاروباري مفادن لاءِ برڪشش رهيو 
آهي. تيل ۾ گس سان گڎ آُڻي وڏي مقدار ۾ سون, چاندي, ڪاپر, لوهہ پوريئديم ۽ هيرا 
آهن. ايٿوپيا کان يوگينڊا تائين, نائيجريا کان ڏکڻ آفريقا تائين آفريقي کنڊ جي 
ڪيٽرن ملڪن ۾ چيني مزدور نيون گهٽيون, عمارتون ۽ ريل رستا ٺاهيندي نظر ايندا. 
چين جي وڌندڙ عالمي اثر کي روڪڻ لاءِ سندس حريف جاپان آفريقا کي اربين رپيا مدد 
طور ڏڀڂ جو واعدو ڪي گذريل سن سالن ۾ جاپان ٻيو ڀيرو پنهنجي پرڏيهي پاليسيءَ 
جي ڌيان جو مرڪز آفريقا کي بڻايو. آفريقي ترتي بابت ٽوڪيو انٽرنيشنل ڪانفرنس 

۾ جاڀائي وزيراعظم شنزو ابي آفريقي اڳواڻن سان 3.23 كرب ين (اٽڪل 32 ارب 

آمريڪي پالر) ڏيڻ جو واعدو ڪيو هو اها رقم آفريقي کنڊ کي ”ترقي“ وٺرائڻ جي نالي 
سيڙائي ويندي ا5 آفريقي قومن جي ڦرلٽ ڪرڻ جي معاملي ۾ چين تمام ڳري سيڙپ 
سان ٻين کان گوءِ کڻندو پيو وڃي. آفريقا اندر چين پنجوڻ تي واپاري شين ۽ ائوڻ تي 
سڌي سيڙپ کي وڌايو آهي. انٽرنيشندل مانيٽري فنڊ (اءِ ايم ايف) جي هڪ رپورٽ 
مطابق 2013ع ۾ چين جو افريقي کنڊ سان تجارتي ڪاروبار 39.6! ارب ڊالرن تائين 
پهچي ويو جڏهن ت جاپان ۽ آفريقا جي وچ ۾ باهمي تجارت 30 ارب ڊالرن تائين پهڻي. 
آفريقا ۾ چين ۽ انڊيا جي وڌندڙ اثر کي شڪ جي نظر سان ڏٺو وڃي ٿو ڪيترائي ماڻهو 
اڀرندڙايشيائي اتتصادي طاقتن کي نون بينڪي آتائن طور ڏسن ٿا جيڪي فقط پنهنجن 
مفادن لاءِ شاهوڪار آفريقتا جي اٿاھ وسيلن جو استحصال ڪرڻ لاءِ ايا آهن. ايتربقدر 
جو 2013ع آگسٽ ۾ آمريڪي پرڏيهي وزير هليري ڪلنٽن چين ۽ انڊيا تي ڇوه ڇنڊيا 
هئا. 

آمريڪا آفريقا مان هٿ نہ ٿو ڪڍڻ چاهي ۽ اهو سڄو کنڊ چين ۽ انڊيا جهڙن 
ملڪن کي ڏيڻ نہ چاهيندو پر مسئلو هي آهي ت چين اربين ڊالرن جو ڪارويار ڪري 
ٿو ٻيو تہ آفريقا ۾ چين ۽ انڊيا جو تاثر هاڪاري آهي. هئن کي وڌيڪ ايماندار طور ڏٺو 
ويو. آفريقا ۾ چين کان وڌي انڊيا مقبول آهي. 2013ع تاٿين انڊيا ۽ افريقا جي وج ۾ 
ڪاروباري سطح 60 ارپ ڊالرن تاين پهتي هئي. مستقبل ۾ انڊيا, چين ۽ جاپان اڪيلا 
يدا پراڙيا: رو ڪي هد ابا رينهججوائ زسوع وا لاءِ دا نڪ لهند 
تاحيات موروڻي حڪمران 

پرڏيهي سرماٿيدار ڳجهن سان گڏ خود آفريقي کنڊ جا حڪمران طبقا ب هِتان جي 
عوام جو رت پيكڻ پر ڏينهن برا اڪيلي رک ير +خاندان جا جاندان ن. نسل درانسل 
مصروف رهيا آهن. پوءِ اُهي سويلين حڪمران هجن يا فوجي. اُڻهن سڀني گڏجي ڪري 
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وسيع عوام کي نپوڙيو آهي. هن ٿي کنڊ ۾ 1960 ع کان 1980ع تائين اٽڪل 70 کان وڌيڪ 
ڀيرا فوج طرفان اقتدارن تي قبضا ڪيا ويا ۾ ۱3 صدرن کي تحل ڪيو وي.و ايڪويهين 
صديءَ ۾ 30 سالن جي گهرو ويڙه کانپوءِ انگولا ۾ 2002ع ۾ جنگ ختم ٿي. آفريقي کنڊ 
چا حڪمران اقعدار ۾ رهڻ لاءِ قائونن ۾ ضابطن جون ڀڃڪڙيون ت ڪن ٿا پر ضرورت 
پوڻ تي آهي ملڪي آئين کي تبديل ڪرڻ کان ب ن ٿا لنوائين. يوگينڊا جو يوويري 
موسيويني 1986ع کان صدارت جي ڪرسي تي وينو آهي ۽ مهُن 2006ع ۾ ملڪي آٿين ۾ 
تبديلي ڪندي صدارت جي مدي واري قانون کي ئي ختمم ڪري ڇڏيو ه.. زمبابوي جي 
روبوٽ موگابي 2013ع ۾ اقتدار ۾ رهڻ جي حوالي سان نئون مدو متعارف ڪرايو هو ۽ ان 
جو ڪارڻ هو ت 2018ع جي چونڊن ۾ ب حصو وٺڻ چاهي پيو. 92 سالن جو موگابي بطور 
صدر ع وزيراعظمر گذريل 6 سالن کان ملڪي اتحتدار تان ڪنهن نہ ڪنهن صورت 
چنيڙيل رهيو آهي. انگولا ۾ اقتدار جي مدي جي حوالي سان 20۱1ع ۾ قانون متعارف 
ڪرايا ويا هڪا پر انهن تي اڃان تائين عمل ن ن ٿي سگهيو آهي. صدر زوزي ايدوآردو دوس 
سائتكوس 8 سالن جي حڪمراتيءَ بمد چيو آهي ت هُو 2017ع جي صدارتي چونڊن ۾ 
حصو ن وئندو ديس ساسو پهريون يرو 37 سال اڳ ڪانگو جو صدر ٿيو هو پر 73 سالن 
جو ساسو گذريل 32 سالن کان مسلسل ان عهدي تي قابض آهي. برونڊي ۾ پيٽر ايتڪرو 
آئين ۾ ٻن ڀيرن جي صدارتي مدي کي انڪري تسليم ڪرڻ کان انڪار ڪري ڇڏيو ت 
بقول ان جي ت پهريون ڀيرو کيس پارليامينٽ چونڊيو هو ن ڪي عوام سڌي ريت. 2015ع 
۾رايٽڪروٽزيزا جي ٻيهر چونڊ کانپوءِ سڄي ملڪ ۾ هنگاما شروع ٿي ويا هڪا. 

روانڊا ۾ 2016ع دوران آٿين کي تبديل ڪيو ويو ڇاڪاڻ تہ گذريل سال عوام هڪ 
دستڂطي مهم ذريعي صدر پائول ڪاگامي جي سورنهن سالن واري صدارتي مدي کي 
4ع تائين وڌاٿڂ جي حمايت ڪئي هئي. روانڊا جي سڄي آباديءَ آئين ۾ سُدارن جو 
مطالبو ڪيو ه.و. پر نقادن ان عوامي حمايت تي تحفظات جو اظهار ڪي ڪانگو ۾ِ 
جوزيف ڪابيلا ٽيون ڀيرو صدر ٿيڻ چاهيو پئي پر عوامي دٻاءَ جي ڪري هُو آٿين ۾ 
.بل ن ڪري سگهي.. هُن چيو ت هُو ملڪي آئين جو احترام ڪري ٿو پر گذريل سال 
تومبر ۾ ٿيڻ واري صدارتي چونڊ کي هُن اپريل 2018ع تائين ملتوي ڪري ڇڏي.و. اهڙي 
طرح کيس اقتدار ۾ رهڻ لاءِ وڌيڪ وقت ملي ويو. گني ۾ 1979ع کان تيودورو اوبينگ 
آئين ۾ تبديلي ڪندي اڃان تائين اقتدار ۾ آهي. گيمبيا ۾ صدر يحبيٰ جامع چونڊون 
هارائڻ جي باوجود اقتدار ڇڏڻ تي تيار نہ آهي جڎهن ت ڪيمرون ۾ پائول بيا ۱982ع کان 
صدر آهي. مُن 2009ع ۾ آٿين ۾ صدارتي مدي جي حوالي سان شق کي ئي حم ڪري 
ڇڎيو هو 
اٿين ناهي تہ صرف صدر, وزيراعظہ يا ڪنهن اهم عهدي تي رهندڙ شخص ڪو 
اڪيلي سر حڪمراني ڪري ٿو پر هُو پاڻ سان پنهنجي خاندان کي ب اقتدار جو حصو 
بڻائي ٿو مثال طور يووويري موسويٽي ڊگهي عرصي کان يوگينڊا جو صدر آهي. جڏهن ت 
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سندس وڏو پُٽ ملڪي فوج ۾ هڪ وڏو آفيسر آهي. سندس زال تعليم ۽ ترپيت ۽ 
راندين جي وزير طور ڪابيئا ۾ شامل آهي ۽ اُن جي هڪ ٻي مائٽياڻي پرڏيهي وزير آهي. 
انگولا جي صدر جي وڏي ڌيء ازايبل دوس سائٽوس آفريقا جي دولمند ترين عورتن مان 
هڪ آهي. هُوءَ ملڪ جي سڀ کان وڏي فريتچائيز ڪمپني ۾ سرڪاري تيل ڪمپني 
سون انگول جي بہ مالڪ آهي. ان جو ڀاءُ انگولا جي پنج ارب ڊالر کان وڌيڪ جي 
سرمائي جو مالڪ آهي. گنيءَ ۾ تيودور اوبيانگ مہاسوگو 1979ع کان صدر آهي. جڏهن 
ت ان جو پٽ تيودور انگونما اوبيانگ مانگو گئيءَ جو ٻيو نائب صدر آهي. صدر جو ويڳو 
پُٽ گيبريكل ايمبيگا اوبيانگ تيل جي مامرن جو وزير آهي. صدر جو سالو تيل جي 
ڪاروبار واري سرڪاري اداري جو سرٻراھ آهي. ڪانگو جي اڳوڻي صدر لائوران 
ڪابيلا جي ڌيءَ جينيٽ ديميري ڪابيلا ڪيونگق جنهن جو ڀاءُ جوزيف ڪابيلا 
اڄڪل۾ ملڪ جو صدر آهي. ملڪي پارليامينٽ جي ميمبر ب آهي ۽۾ هڪ ميڊيا 
ڪمپنيءَ جي مالڪ ب. ڪانگو جي صدر جي خاندان جا ڀاتي وڏن سياسي عهدن تي 
مقرر آهن ۾ ڪيٽرن اهم ڪمپنين جا مالڪ آهن. ان جي ڌيءُ پنهنجي والد جي 
مواصلاتي شعبي جي نگران آهي. ان جو ڀاءُ ڪيٽرين ڪمپنين جو مالڪ آهي. گيبون 
۾ عمر بونگو اونديمبا 4۱ سالن تائين حڪومت ڪكي ايتريقدر جو 2009ع ۾ ران جو بطور 
صدر ئي موت ٿيو. بعد ۾ تڪراري چونڊن ۾ ان جي پُٽ علي بونگو 7! اميدوارن کي واضع 
طور تي شڪست ڏئي ڪري ڪامياپ ٿيو. 2016ع ۾ هڪ ڀيرو وري چونڊون کٽي ويو 
ين هي خاندان گيبون تي گذريل ا3 صديءَ کان اقتدار ۾ آهي. ٽوگو ۾ غتاسيثغبي 
ايمديا ڊگهي عرصي کان صدر جي عهدي تي رهي.و ان جي اٽڪل پنجاه ٻارن مان صرف 
هڪ چڳُٽ سياست ۾ قدم رکي.و اڄڪله اهو ٿئي ملڪ جو حڪمران آهي. ڪينيا ۾ 
بووٽسوان ۾ ٻہ اڄڪله جيڪي شخڂصيتون حڪمراني ڪري رهيون آهن انهن کان 
سندن پيئر ملڪ جا حڪمران هئا. 

نيلسن منڊيلا جي وڇوڙي جي ڏک ۾ ڏکڻ آفريقي اڇا ۾ ڪارا گڏجي پيا. ڪيٽترن 
شهرين منجھ اميد پيدا ٿي ت سئدن ملڪ پراڇن ۽ ڪارن جي وج پراتحاد قاتم رهندو ۽ 
وڌيڪ مضبوط ٿيندو. پر ڏئو وڃي تہ ملڪ اندر موجود نسلي تضاد جي ڊگهي تاريڂ آهي 
جنهن کي شايد ئيلسن مئڊيلا جهڙي شڂخصيت جي ڊگهي تقد جي ڇانو ڌو ڪيو هو پر 
ڪجھ ماڻهن لاءِ اهي ڳڂتي پڻ جئہ وٺئي رهي آهي ت منڊيلا جي وڃڻ کانڀوءِ ڪٿي آهي 
تضاد وري ثروار ت ن ٿي پوندا؟ ڇاڪاڻ ت اڃان تائين ڏکڻ آفريقا اندر مماشي ۾ سماجي 
طور تي وٿيون موجود آهن جن کي ختم ڪرڻو پوندو. ورلڊ بتڪ جي رپورٽ مطابق 
آباديءَ جو ري گهٽ چوٿون حصو غربت جي لڪير کان هيٺ جيئي ٿو ايتريقدر جو 
نسل پرستيءَ جي خاتمي جي 9! سالن کانپوءِ هڪ اڇِي چمڙيءَ واري اڪه۾ جي امدنئي 
ڪاري چمڙيءَ واري خاندان کان ڇهوڻ تي وڌيڪ آهي. ملڪ جي آباديءَ جا اڌ ٻار 
غربت ۾ گهارين ٿا. ملڪ جي وسيلن جو ذري گهٽ 50 سيڪڙو سڀ کان وڌيڪ 
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شاهوڪار 0! سيڪڙو ماڻهن وٽ آهي. نيلسن منڊيلا جي وفات تي آسٽريلوي صحافي 
جان پلجر بلڪل صحيح چيو هو تہ جنهن شڂخص نسلي حڪمرائي کي شڪست ڏني. 
سوٽيو لپرلزم کان هارائي ويو 
ڌر تا 

هر سال آفريقا مان هزارين نوجوان پنهنجا ملڪ ڇڏي يورپ ۾ غيرقانوني طريقن 

سان داخل ٿيڻ لاءِ اٿلي ۽ ٻين رستن جي چونڊ ڪن ٿا. روزگار جي محدود موتمن سيب 

ملڪ ڇڎيندڙن کي شديد مسڪلن کي منهن ڏيڱو پوي ٿو تيڙ هواتك ...1 
ٽهيل ڪيترن گهرن سان ٽڪراٿين ٿيون. هڪ ڪمري وارن انهن گهرن جي اڳيا 
مکيون اڏامنديون رهن ٿيون. ويجهو ٿي گند ڪچري جا ڊير لڳا پيا آهن. 0 
ت اها آهي جوان جاءِتي ڪجه گهڙين لاءِ ٻيهڻ ب ڏکيو آهي. هتي ن ڪو پيئڻ جو صاف 
پاڻي موجود آهي نہ ٿي بجلي آهي ۽ ن ئي نيڪال جو نظام آهي. هتي رهندڙ ان کي 
ڪچي آبادي قرار ڏين ٿا. ان ڪچي آباديءَ جي هڪ ڪمري ۾ پنج ماڻهو زمين تي 
وڇايل گدن تي سمهن ٿا. ان کانسواءِ ان ڪمري ۾ رکيل وڌيڪ ڏه گدا خالي آهن. 
لٽڪندڙ رسيون ڪپڙن رکڻ ۽ سُڪاٿڻ لاءِ ڪمر اچن ٿيون جڏهن ت پلاسٽڪ جا ڊٻا 
كاكڂ پيكڂ جي شين کي محفوظ ڪرڻ لاءِ استعمال ڪيا وڃن ٿا. هي هڪ آفريقي 
پناهگير (اٻرا ممباڪي) جو گهر آهي. ان ۾ هي وڌيڪ ويهن ماڻهن سان گڏ رهي ٿو ۽ ان 
مان گهڻو ڪري اوله آفريقي ملڪن کان آيل آهن. ابر؛ غربت کان جان ڇڏائي ۽ ُئٺي 
زندگيءَ جو خواب کڻي ٻارنهن سال اڳ سينيگال کان اٽلي آيو هو پر غربت ۽ پريشانيءَ 
ان جو هي ب پيڇو نہ ڇڏي.و هُو خطرناڪ سامونڊي لهرن جو مقابلو ڪندي اٽليءَ جي 
ڏاکڻي ساحل تائين پهتو ه.و هن ٻُڌايو تہ ”آئون هتي روزگار جي ڳولا ۾ آيو هئس ت جيكن 
سا ارڪدڙ صحقاني پنهٹي ۾ سينيگال ۾ پنهنجي گهر وارن جي زندگيءَ کي بهتر 

کي سگهان.“ هَن هڪ نپور زيوری ٿن لايو ”ٽي مهينا ٿي ويا آهن آئون پنهنجي 
0 لايس 7 ن. آئون انهن کي اهو سمجهائڻ جي ڪوشش 
ڪري رهيو آهيان تہ آٿون بيروزگار آهيان ۽ مون وٽ ڪجه ب نہ آهي پر اهي منهنجي 
ڳالهھ تي يقين نہ ٿا ڪن ۽ اهي سمجهن ٿا تہ آئون کين نظرانداز ڪندي سموري رقم 
پنهنجي عياشيءَ تي خرچ ڪري رهيو آهيان.“ 

آفريقا کان يورڀ ڏانهن هجرت هاڻي ت وڏو ڪارويار ٿي چڪي آهي جنهن کي 
مافيائي گروپ هلائين ٿا ۽ اُهي ٻئين جي مالڪن کي ڪم ڪرڻ لاءِ انڻهائي سستي اگهھ 
تي افرادي قوت مهيا ڪرڻ لاءِ رقم وصول ڪن ٿا. گڏيل قومن جي اداري موجب هن سال 
جي پهرين ت ماهيءَ ۾ اٽڪل اٺ هزار آفريقي ملڪ ڇڎڏيندڙ سمونڊ رستي کا ن ڏكط 
اٿليءَ پهڻا آهن. آفريقا ڇڏي يورپ ۾ روزگار لاءِ پناهھ وئندڙ جيڪي بهتر زندگي گذارڻ 
جي خواهش کڻي پهچن ٿا پر اُتي ب سندن خواب ڀيانڪ حقيقت بڻجي وڃن ٿا. اها تي 
هڻ سر مانيذاراتي نظا رج صا ڪا اڄ ين سب قا وڏي جقدفات آهن مي تار 
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طور تي مدي خارج نظام آهي جيڪو ڪو ترقي پسند ڪردار ادا ڪرڻ کان قاصر آهي 
۾ جنهن ۾ دولت ڪج هن ۾ ٿي جمع ٿيندي, انسانيت جي وسيع اڪثريت جي 
محروميءَ ۾ واڌ جو سيب بي ٿي. 
آفريقا جي پسماندگيءَ جا ڪارڻ 
ڪجه محقق آفريقا جي هاڻوڪن مسكڪلن جو سبب بينڪي دور کي قرار ڏين ٿا 
جڎهن يورپي طاقتن هِتان جي وسيلن جي سسٿي اگه تي ڦرلٽ ڪئي. مثال طور والٽر 
روڊني پنهنجي ڪتاب ”ڪيئن يورپ آفريقا کي پئتي رکيو“ ۾ لکي ٿو ت هي بينٺڪيتي 
پاليسيون آڈ فريقا جي هاڻوڪن کوڙ سارن مسئلن لاءِ سڌي ريت ڏميوا رآهن. بينيڪيت 
آفريقا جي عزت, وقار ۽ پنهنجو پاڻ ۾ اعتماد کي ڌڪ هئي.و جڏهن ت فرانز نين انهيءَ 
ڳالهھ جي تائيد ڪندي چيو تہ بينڪيت جا حقيقي اثر نفسياتي آهن ۽ هڪ پرڏيهي 
طاقت جي بالادسخيءَ احساس ڪمتري ۽ تابمداري جي نفسيات کي جنم ڏنو جنهن 
ترقي ۾ جدت جي رستا روڪ ڪئي. ان جي ابتڙ معاشي تاريڂ نويس ڊيوڊ ڪينك 
فيلڊهائوس وچون موقف اختيار ڪندي چيو ت بينڪيت جا اثر محدود هئا. نيل فرگسان 
سندس تائيد ڪندي لکيو ت بينڪيت جي مَُک ڪمزوري غلطين جا گناه آهن. آفريقا 
جي هاڻوڪي حالت بينيڪيتي راڄ کان ب اڳ جي آهي. جيرڊ ڊائمنڊ جي خيال ۾ 
آفريقا سدائين کان غريب رهيو هيو آهي ڇاڪاڻ ت کوڙ صارا تاحولياتي عختضد اڻ جيئن 
تاريخ واڌاري آڏو رنڊڪ رهيا آهن. اُنهن عنصرن ۾ گهٽ ڳتيل آبادي پالحو جانورن جي 
کوٽ ۽ ٻوٽن ۽ اُتر_ڏکڻ جاگرافيائي ڳڻايا ويا. ڪجه ماهر (ڄيمز مورس بالٽ) مٿس 
تنقيد ڪندي ان کي ماحولياتي 11011111014 قرار ڏٿي ٿو تاريخ نويس جان ڪي ٿورنٽن 
چوي ٿو آفريقا گهٽ تڪ نچ 5 نين ۽ يي اي 
سان اڳتي وڌيل رهيو آهي. ڪج ماهرن جي خيال پر آاثريقا جي بنخن زهڻ جو هڪڙو 
شكي ڪارڻ گهڻيون ٻوليون هن جنه ري اتان بح 
جي ماڻهن کي هڪٻئي سان رابطي ۾ رنڊڪ ٿئي 
ٿي. ڪجه مفڪر سمجهن ٿا ت افريقا باڻي دنيا 
کان عام طور تي غريب رهيو آهي. جڏهن ت ڪجه 
ماهرن(روڊني ۾ جوزف اي انيڪوري) جو دليل آهي 
ت افريقا ۾ غربت ڪالونيل دور جي ابتدا سان 
شروع ٿي ڇاڪاڻ ت غلامن جي تجارت سيب ان 
خطي کي آباديءَ جو نقصان ٿيو. پر ٻيا (جي ڊي 
فيگ ۽ ڊيوڊ الٽمر) ان موقف کي رد ڪن ٿا. 
معيشت جي ”ماتحتي نظريي“ مطابق 
سپرپاور ۽۾ يورپ, اتر آمريڪا ۽ اوڀر ايشيا جي 
دولت ۽ خوشحالي افريقا سميت باڻي دئيا جي 
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غربت تي انحصار ڪري ٿي. ٻين معاشي ماهرن جي راءِ اها آهي تہ ترقي يافت ملڪن ۾ 
اتتصادي پروٽيڪشن ازم آفريقا جي ترقيءَ کي روڪي ٿي. جيٽوڻيڪ 1960ع واري دور 
۾ آفريقا ۽ ايشيا ۾ آمدنيءَ جون سطحون ساڳيون هيون پر بمد ۾ ايشيا آفريقا کان گوءِ 
کڻي ويو. ڪجه معيشتدانن جو خيال آهي ت ايشيا جي برتر معاشي ترقي مقامي 
سيڙپڪاري ۾ آهي. آ آفريثقا يقا ۾ ڪرپشن ۽ ڦٻايل دولت اُتي مقامي مارڪيٽ بدرا ن ٻاهرين 
ملڪن ڏانهن هلي وڃي ٿي. ان جو وڏو مثال سئس بئتڪ ۾ آفريقي آمرن جي رکيل 
دولت آهي. يوئيورسٽي آف مساچيوسيٽس جي محققن جي تخميني مطابق 1970ع کان 
6ع تاٿين 30 آفريقي ملڪن مان سرمائي جي منتقلي اٽڪل 187 ارپ ڊالر ٿي جيڪا 
اُنهن ملڪن مٿان پرڏيهي قرضن کان وڌيڪ آهي. ان جو هڪڙو وڏو ڪارڻ هي آهي تہ 
آفريقا ۾ گهرو جنگيون, فوجي آمريتون ۽ جمهوري حڪومتن جي تڏا ويڙه ٿيندي رهي 
ٿي. . ڪر جي جاء والاريندڙ ٻيو حڪمران ن پاڻ کان اڳ واري جي سموري 
ملڪيٹ کي ضبط ڪري ڇڏي ٿو ان ڊپ سبب اُنهن ملڪن جا حڪمران پنهنجي دولت 
ٻاهرين ملڪن ۾ رکن ٿا. 

امرتيا سين هڪ ٻئي اهم نقطي جي نشاندهي ڪئي آهي ت آفريتي ملڪن ۾ 
ٿيندڙ قحط ۾ سوڪهڙن جو ڪارڻ مقامي آمدئي بدران پرڏيهي کاڌ خوراڪ جي امداد 
آهي. مالياڻي مدد بدران کاڌ خوراڪ جي مدد جي نٿيجي ۾ مقامي زراعت تباه ٿئي ٿي 
۾ ان سان اولهھ جي زرعي ڪاروباري حلقن کي فائدو ٿئي ٿو جيڪي زرعي سيسڊيز جي 
ڪري اثاھ واڌو پيداوار ڪن ٿا. مطلب ت آفريقي ملڪن کي ترقي وٺرائڻ ڂ بدران اوله 
جا ملعڪ خيرات ڏين ٿا. 0ع واري زمائي کان وٺي پرڏيهي امداد آفريقي معاشي ترتيءَ 
جو اهم حصو رهي آهي. امدادي ترقيءَ واري ماڊل تي سڀ کان ڇتي تنقيد ڪندڙ 
معماشي ماهر ۱10(0 050ا!011] جنهن 410 ۱9664 ماڊل مخعارف ڪرايو ان جو خيال ا9 
ڪيئن پرڏيهي امداد مقامي ٻپ پيش قدمي کي تباهھ ڪي هن وقت آذريقا کي اُنهن شمبن 
۾ پرڏيهي امداد ملي رهي آهي جن شمبن ۾ ايڏي طلپ هڄڻ ڪري وڏي آمدئيءَ جا 
امڪان آهن. 

آفريقي قومون اولھ کي فصل ايڪسپورٽ ڪن ٿيون پر ساڳئي وقت لکين ماڻهو 
بُکن وگهي مرن ٿا. ان جو الزام جاپان, يورپي يونين ۽ آمريڪا تي لڳايو وڃي ٿو ڇاڪاڻ 
تہ اهي ملڪ پنهنجن زرعي شعبن کي وڏن امپورٽ ٽيڪسن ۽ پنهنجن آبادگارن کي 
سبسڊيز مهيا ڪن ٿا جنهنڪري اُنھن ملڪن ۾ ڪڻڪ ڪپه ۽ کير جي واڌو پيداوار 
ٿئي ٿي. ان جو نتيجو اهو نڪري ٿو تہ اهڙين شين جي عالمي قيمت لڳاتار گهٽجندي 
رهي ٿي ۽ آفريقي ملڪ ان چٽاڀيٽيءَ ۾ حصو ن ٿا وٺي سگهن, سواءِ نقد فصلن جي 
جيڪي اترئين آبهوا ۾ آسانيءَ سان پوکجن ن ٿا. 
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تضادن ټي جد لات 
بعض تنعو 


توهان منجهان ڪجه پڙهندڙن متان خليل جبران جي ڪهاڻي “شيطان” پڙهي 
هجي. ان ڪهاڻي ۾ هڪ پادري جڏهن ڪنهن ڳوٺ ۾ ماڻهن کي شيطان لن 
ڪري جيئن موٽندو آهي تہ کيس جهنگ ۾ هڪ تمام گهڻو زخمي ماڻهو ملندو آهي 
جيڪو پادريءَ کان مدد طلپ ڪندو آهي. پادري ڏاهئس مدد لاءِ جهڪندو آهي ۽ کانئس 
نالو پڇندو آ, جنهن تي زخمي ماڻهو پادري کي چوندو آهي ت جي مون پنهنجو نالو ٻڌايو 
ت پوءِ تون منهنجي مدد نن ڪندين. مدد جي واعدي کانپوءِ اهو ماڻهو ٻڌائيندو آهي ت هو 
شيطان آهي. جنهن تي پادري منجهس هٿ ڪڍندو آهي ۽ چوندوآهي ت تون انسانيت ۾ 
خدا جو دشمن آهين., تو هيترا هيترا ظلہ ڪيا, توکي مرڻ گهرجي. ان کانپوءِ شيطان جا 
دليل پڙهڻ وٽان آهن جيڪو چوي ٿو ت “مان ٿي گناه جو ٻيءَ ۽ ماءُ آهيان ۾ جيڪڏهن 
گناه ختم ٿي ويو ت گناه سان ويڙهھ جي تبليغ ڪندڙپڻ پنهنجي گهرن ۽ ٻچن سان گڏ 
مرندا.” ڇو جو شيطان جڏهن هوندو ئي ن تت ڪير گناه ڪندو ۽ پنهنجي گناهن جي 
معائي لاءِ پادريءَ کي ٻڌندو يا خدا جي عبادت ڪندو ۽ خدا کي ياد ڪندو. بهرحال هو 
پادري کي اها ڳالھ سمجهاكڻڂ ۾ ڪامياب ويندو آهي ت هواشيطان) بدي جي علامت ت | 
پر جي هو مري ويو تہ پوءِ نيڪي ب مري ويندي جنهن کانپوءِ پادري شيطان کي پنهنجي 
ڪلهي تي کڻي ٿو ۾ ڪهاڻي ختہ ٿئي ٿي. هن ڪهاڻي جو حاصل مقصد اهو آهي تہ 
بدي کانسواءِ نيڪي جو رات کانسواءِ ڏينهن جو يا اونداهھ کانسواءِ روشني جو وجود ۾ 
تصور ٻ ممڪَن ڪونهي. اهو تہ تضادن جو سادو ۽ عام شموري تصور آهي پر ائجي 
ٿوري پيچيدهھ سطح اسانکي سمجهائي ٿي ت اونداهھہ جو ڪو پنهنجو الڳ وجود 
ڪونهي. اونداه تہ روشني جي اڻهوند آ. ان ن لحاظ کان هوند ۽ اڻهوند هڪ شكي جا ٻ 
پاسا آهن ڇو ت هوند پنهنجو اظهار پنهنجي ئي خاص اڻهوند ذريعي ٻ ڪندي آ. اهڙي 
ريٹ تضادن جا ڇيڙا هڪٻكي کان آزاديءَ پر پر هڪٻکڪي سان هڪ خاص لاڳاپي ۾ 
وجود رکندا آهن. اهي ڇيڙا يا اُبتڙ عڙ پنهنجي هوند لاءِ هڪٻئي تي ٽرڀر ڪندا آهن, 
هڪٻکي تي ڀاڙيندا آهن. ٻين لفظن ۾ اُبتڙ حق ‏ الڳ حقيقٿون ن پر هڪ کي حقنيقت جا ٻ 
ڀاسا آهن. 
سواجل سوالله, سو ويري سو واهرو. شاهہ 
شيون,تبديل ڇو ٿيون ٿين؟ ڇو هڪ معيار ٻي معيار ۾ بدلجي ٿو ٻج وڻ ڇو ٿو 
ٿغي؟ ذرتي ڦري ڇو ٿي؟ ناضر ۽ منظر بدلجن ڇو تا؟ ٻين لفظن پر ڻت هي جيڪو اسان بار 
بار پيا چوندا آهيون ت ت هر شي تفير ۽ تبديلي جي عمل ۾ آهي ت ان جو سبب ڇا آهي؟ 
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جيئن اقبال چيو هو تہ 
فريبِ نظر هي سڪُون و ثپاتٿ 
تڙ يتا هي هر ڏرءِ ڪاتثات 
ٺهرتا نهين ڪاروان وجود 
ڪَ هر لحظ هي نئي شانِ وجود 
شيون يا لتاءُ يا رشتا حرڪت ۾ انڪري هوندا آهن ڇاڪاڻ جو سندن ڳر ۾ 
حجڪتاره هوندي هن ت اها جڪتا ڻ نتيجو آهي ان ث شكي يا للقاءَ يا رشتي جي داخلي متضاد 
بيهڪ جم انهن متضادن يا اُبتڙن جي هڪٻكي تي آثر پزيري جو ‏ ۾ هڪٻکي ۾ ٻيهي وڃڻ 
ج.و اندر جهيڙو نہ هجي ت ٻاهر جيڪر تبديل ٿي ن ٿئي. ٻاهر يمني ظاهر جي تبديلي 
سمجهي ئي تڏهن سگهجي ٿي جڏهن باطن جي. اندرجي, جوهر جي ڇڪتاڻ ۽ ان 
يو وچ کا يو کا هه 
ضروري آ تہ ڪائنات جي هر ث شئي. لقاءُ يا حقيقت متضاد ٿڪي ٿي ۽ ان شڪي. لقاءُ يا 
حقيقت جي تبديلي سندس اندروني اُبٹڙن جي پاڻ ۾ رشتي جي تبديلي جو نتيجو ۽ اظهار 
هوندي ۱ . بتڑن جي ئوس سمجهھ ڪيترن ٿي پاسن کان ممحڪن آهي ۽ انهيءَ حساب سان 
ج يٹ هت . ندرا اران تضاد 
بنيادي ۽ ثائوي تضاد دوستاڻا ۽ دشمتاڻا تضاد خصوصي ۽ عمومي تضاد وغيره 
اندريان ۽ ٻاهريان تضاھ: 
ارڙهين ۽ اڻوهين صدي ۾ جڏهن ن صرف فلسفي پر سوچ جي سمورن زواين تي 
ميڪانڪي طبعيات (60118105ع۱4) حاوي هئي تڏهن شين يا لتائن جي متحرڪ هئڻ جا 
سبب انکان ٻاهر ڳوليا ويندا هئا. نيوٽن جي حرڪت وارا قانون ان ڏس ۾ اڳيان ڪري 
سگهجن ٿا. پر بعد جي سائنس, مادي جي خود حرڪي هئڻ واري بنيادي خاصيت جي 
تصديق ڪئي. اڄ اسان مڂتلف ۽ انيڪ تجربن, مشاهدن ۽ تاريخي سمجه جي بئياد 
تي اهو چئي سگهون ٿا تہ شين يا لقائن جي تبديلي جا سبب ٻاهريان ب ٿي سگهن ٿا پر 
بنيادي طور تي اهي شين يا لقاثن جا داخلي يا اندروني تضاد هوندا آهن جيڪي 
حرڪت جو سبب بڻبا آهن. “تضادن بابت” مضمون ۾ ماٿو زي تنگ لکي ٿو 
“ ڪنهن ب شئي جو تضاد ان شئي جي اوسر جو بنيادي سبب هوندو آهي. جڎهن تہ 
هڪ شئي جو ٻي شئي سان تعلق, سندن باهمي ڳانڍ اپو ۽ اثر پذيري ثانوي سبب طور 
هوندي آهي.. ٻاهريان سيپ تبديلي جي صورت هوندا آهن پر اندريان سبب تبديليءَ جو 
بنياد. ٻاهريان سبب اندروني سببن جي ڪري عمل پذير ٿيندا آهن.” ان ڏس پرماتو جو پٿر 
۽ آني وارو مثال گهڻو مشهور ۽ مددي پڻ آهي. توهان پکر کي ڪيتري بہ گرمي ڇو ن ڏيو پر 
ان منجهان چوزو پيدا ن ٿيندو پر جيڪڏهن توهان آتي کي مناسب گرمي ڏيئدا ت ان مان 
چوزي جي پيدا ٿيڻ جا امڪان هوندا. نتيجي جو اهو فرق در حقيقت شين جي داخلي يا 
اندرين تضادن جي بيهڪ ۾ فرق جي ڪري آهي جنهنجي نتيجي ۽ ٻاهريون ساڳو سبپ 
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(گرمي) مڂتلف نتيجا ڏيئي ٿو. اهڙي ريت پاڻ واپس پنهنجي مٿي بيان ڪيل ان جملي 
ڏانهن موتون ٿا. شين, لقائن ۾ رشن جي تبديليءَ ۾ بنيادي ڪردار داخلي يا اندرين اآبڙن 
جي ڇڪتا ڂ جونتيجو هوندي آهي. طبعي دنيا ۾ حرڪت جو سيب ڇڪ ۾ ڌِڪ جي اًبتڙ 
قوتون هونديون آهن ت حياتياتي يا سا وارن وجودن ۾ کاڌي ۽ توانائي جي جزن جي جوڙ ۽ 
توڙ جو عمل هوندو آهي جنهن سبپ اهي جس وڌندا آهن. سماجي مامرن يا تاريڂ ۾ اهو 
طبقاتي تضاد ت ٿي آهي جيڪو سماجي تبديلي ۽ اوسر جو سبپ بڱبو آهي. هي ڳالھ ت 
سماجي اوسر پر اُهي اندريان َ تضاد هوندا آهن جيڪي بنيادي ڪردار ادا ڪندا آهن, 
سمورن عوام دوست سياسي ڪارڪتن لاءِ پڻ گهڻي اهم آهي. ڇاڪاڻ ت هن ملڪ راھ 
خاص طور پنجاب ۾) ڪي اهڙا مارڪسسٽ ب آهن جيڪي پاڪستان اندر حقيقي قومي 
تضاد کي صرف ۽ صرف سامراجي یا ٻاهرين تضادن يا هن جو ڪارنامو سمجهندا آهن 
ساڳي روش انهن قومپرستن جي ب هوندي آهي جيڪي سنڌ جي سمورن سورن جو واحد 
سبب سنڌ کان ٻاهر يمتي قومي غلامي ۾ سجهندا آهن ۽ ان غلامي جي اندورئي سبب 
(يمني سنڌ جي طبقاتي غلامي) سان ائجو رشتو ناهن سمجهندا. ان اهم ڳاله کي نہ 
سمجهندڙيا ويساريندٿ نتيجي طور پنهنجي سماج جي اندروني ڇڪتاڻ کي تيز ڪرڻ 
بدران پنهنجي آدرشن جي ساڀيان لاءِ ٻاهرين قوتن ڏانهن واجهائيندا آهن پر سڄ اِهو آهي 
ت ٻاهرين تضادن کي قلدائٍِڪ ٿيڻ لاءِ وري ب اندروثي تضادن جي اُسربل سطح گهريل 
هوندي آهي. مثال طور پهرين ۽ ٻين مهاڀاري جنگ دنيا جي سامراجي قوتن کي هڪٻئي 
سان جنگ ۾ ڦاسائي ڇڏيو ۽۾ ان صورتحال جو فائدو روس ۽ چين جيان صرف اهي ملڪ 
کي وٺي سگهيا جن پهرين کان ٿي پنهنجي جدوجهد ۽ اندروني تضادن کي تيز ڪيو هو. 
جيسيتائين انقلابي قوتون پنهنجي سماجن ۾ پنهنجي هڪ هٽي پاڻ قائہر ڪرڻ ۾ ناڪام 
هونديون تيسيتائين ٻاهرين مدد کڻي انهن قوتن کي تخت نشين ب ڇو ن ڪرائي پر اهااڦل 
رهندي انجو نتيجو ب اهو نڪرندو جيڪو ٻي مهاڀاري جنگ کانپوءِ اوڀر يورپ جي 
رياستن يا افغانستان ۾ سوويت يونين جي مداخلت جو نڪتو هڪ ٻج کي سلي جي 
صورت ۾ اُسرڻ لاءِ هوا, پاڻي ۽ گرميءَ جي ضرورت بنيادي طور هوندي آهي پر هوا, پاڻي ۾ 
گرمي ڪنهن ب شئي کي ٻج ناهن بڻائينديون, ائجي اب بتڙاهو ٻج هوندو آ جيڪو هوا .اي 
۾ روشني جي توانائي کي پنهنجي اندروني نغي ڪرڻ لاءِ استعمال ڪندو آ ۾ سلي جي 
صورت ۾ ظاهر ٿيندو آ. تنهنڪري پاڻ چئي سگهون ٿا تہ اندروني تضاد يا رشتا بنيادي ۾ 
ٻاهريان تضاديا رشتا ثانوي هوندا آهن. 
بنيادي ۽ ٿانوي تضاه: 

جدليات ۾ راسان اهو ب پڙهندا آهيون تضاد پنهنجي ابتڙن ۾ پڻ تبديل ٿيندا آهن. 
اهو عين ممڪن آهي ت عارضي طور ثانوي تضاد بنيادي ۽ بنيادي تضاد ثانوي ٿي وڃن پر 
9 حيثيت بنيادي تضادن کي هوندي آهي. مثال طور بيلڪيتي 
سامراجيت هڪ ٻاهرين تضاد جي حيفيت ۾ ننڍي كنڊ جي سماجي معاشي نظامر جَي 
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تبديليء؛ پربٺنيادي ڪردار ادا ڪيو يب ڀرائجو مقصد اهو ڪونهي ت غلامي جي ان دور ۾ داخل 
ٿيڻ کانسواءِ اسانجا سماج نکين دور ۾ داخل ٿي تہ نہ پغي ٿي سگهيا۔ حقيقت اها آهي تہ 
اسانجي سماجن جي صحتمند اوسر اولھ جي ڦُرلٽ سبب ٿي اڄ سوڌي ڪمڙور آهي. هر 
وجود جياڻ هر سماج پڪ مختلف اندرين توڙي ٻاهريڻ رشتڻ ۽ تضادن جي هيڪڙاڻي 
هوندو آ. پر مارڪس چيو ت اهو طبقات تي تضاد آهي جيڪو بنيادي آهي ۽ اهو ٿي ٻين 
سمورن تضادن جي بيهڪ کي طئي ڪريتو. پر ان منجهان مراد قطعي طور تي اها ناهي تہ 
اهو بتيادي تضاد پاڻ ٻين تضادن ذريعي طكي ناهي ٿيندو يا طبقات تي تضادن جي بنيادي 
حيثيت مان مراد اها آهي ت هر حال ۾ شروع کان ن طبقاتي تحريڪون ٿي صحيح معتي ۾ 
ترقي پسند تحريڪون رهيون آهن ۽ جن تحريڪن جا مقصد (نسلي.مذهبي, علائقائي. 
قومي ۽ ثقاڻتي وغيره) ظاهر ظهور يا سنوان سڌا طبقاتي ن هكا سي سڀ رجمتي آهن. پران 
منجهان مراداها آهي ت بظاهر مقصد هڪ خاص مذهب يا نسل جي ٻي مذه ٻيا نسل تي 
فوقيت هجڄي يا(جيڪڏهن جديد سياسي مقصدن ڏانهن اشاروڪجي ت) جمهوريت هڄي 
يا قومي آزادي پر انجي ڳر ۾ هوندو طبقاتي تضاد بنيادي تضاد ب پنهنجو اظهار ثائوي 
تضادن ذريعي ڪندا آهن. جيئن هيگل چيو هو ت عقل هميش کان رهيو آهي پر عقلي 
انداز ۾ نہ ساڳي ريت طبقاتي تضاد لکت جي تاريڂ جي هر دور ۾ رهيو آهي پر ”مروري 
ناهي طبقاتي انداز ۾ تي اظهارجي. هي ت جديد دور جو لقاءُ آهي جي ٻين سمورن تاريڂخي 
تضادن جهڙوڪ ڏات, نسل, علائقي مذهب, قوم وغيره جي اٿرن کان اجي طبقاتي تضاد 
جي نج پڄ انداز ۾ اظهارجڻ ممڪن ٿي پيو آهي پر اڳ ايئن ممڪن ن هو ڇو ت هر سچ 
پنهنجي پورڻتا سان پنهنجو اظهار هڪ ڊگهي تاريڂخي عمل ۾ ڪندو آهي. اسان وٽ 
بنيادي ۾ ثانوي تضاد واري بحث کي قطمعي انداز ۾ نبيرڻ وارو رجحان موجود آهي. مثال 
طور سياسي حلقن جو اهو بحث ت اسان وٽ قومي سوال بنيادي آهي يا طبقاتي؟ وغيره پر 
جيڪڏهن ان بحث ۾ صنفي تضاد ب شامل ڪجي ۽ پوءِ جواب لهڻ جي ڪوشش ڪجي 
ت پاڪستان جهڙي رياست اندر جتي اصل واڳ ڌڻي سول عسڪري ڪاموراشاهي آهي 
جيڪا عالمي مالياتي سرمايي جو تحفظ ڪندڙ آهي ت پوءِ اتي بنيادي تضاد جمهوري ٿي 
ٿيندو پر جمهوري مان مراد نواز شريف يا زرداري يا حڪمران طبقن جي لفاظي يا 
حڪمرائن جي سرمائيداراڻي جمهوريت نہ آهي ۽ نہ وري جمهوري منجهان مراد سول 
سوسائٽي جو راڳ يا اين جي اور جو ڪو لبرل جمهوري پراجيڪٽ آهي. پر هڻي جڏهن 
سان جمهوري يا جمهوريت لفظ استعمال ڪيون ٿا تہ ان متجهان مراد صرف ۾ صرف 
عوامي جمهوريت آهي. ڇاڪاڻ ت قومي, طبقاتي ۽ صنفي برابري جو سوال ۽ تضاد, 
پنهنجي ڳر ۾ جمهوري سوال ۽ تضاد آهي. ٻين لفظن ۾ عوامي جمهوري سوال اُها هيڪڙائي 
آهي جنهن ۾ انهن سمورن سوالن يا تضادن جو هينيون يا محڪوم پاسو هڪ ٿئي ٿو 
تنهڻتڪري اهو جمهوري تضاد ڪهڙي ب پاسي (قومي, صنفي. طبقاتي) کان اڳتي وڌندو تس 
سڌبوبنيادي تضاد ڃو تہ بتيادي تضاد سڎبو کي أ ن تضاد کي آهي جيڪو ڏيک سان نہ پر 
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جوهر يا ڳر (1-95006) سان تعلق رکي ٿو ۾ جيڪو جڏهن حل ٿيندو آهي ت پوءِ ان وجود 
(هن ڪيس پر سماج) جي سموري معياري بيهڪ ٿي تبديل ٿي ويندي آهي. هاڻي تصور 
ڪيو اهڙي سماج جو جيڪو قومي ۽ طبقاتي استحصال ۽ جبر ۽ صنفي امتيازي فرقن 
منجهان ڪنهن هڪ فرق کان آجو هجي ڇا اهو سماج اسائجي هن هاڻوڪي سماج کان 
معياري طور مختلف ن هوندو؟ ڇا مٿي ٻڌايل تضادن منجهان ڪنهن هڪ جو حل, ٻين 
تضادن جي اڻ حل ٿيل صورتحال ۾ ممڪن آهي؟ جواب آهي ن. مثال طور ڪو چئي 
سگهي ٿو ت اوله ۾ قومي سوال حل ٿي ويو آهي ت پوءِ ڇا اهو سمجهجي ت ٻيا سوال!صنفي 
۽ طبقاتي) ب حل ٿي ويا يا اوله جو سماج اسائجي سماجن کان معياري طور مختلف آهي؟ 
انهن ٻنهي سوالن کي گڏ ڪري جيڪڏهن ڪجھ عرض ڪجي ت اولھ ب سرمائيدار آهي 
ان لحاظ کان اسان کان معياري طور الڳ ڪونهي ٻيو اهو ت انهن پنهنجي سماجي ارتقا ۾ 
هڪ پاسي کان پنهنجو قومي سوال حل ڪيو پر اولھ جي سرمائيداراڻي ٻيهڪ کيس 
مجبور ڪندي آهي ت ٻي دنيا جي قومن جي مختلف بهانن هيٺ ڦرلٽ جاري رکي ۽ اٹبرابر 
اوسر کي هٿي وٺرائي ۽ اهڙي ريت ٻي هنڌ ان قومي سوال کي پيدا ڪري جنهن کي هُن پاڻ 
وٽ حل ڪي وهو. سرمثيداراڻي سماج جو بنيادي تضاد پورهيي جو سماجي هکڻ ۾ پيداوار 
جو ذاتي تصرف (ذاتي ملڪيت هئی) سمجهيو ويندو ۱. جيسيتاڻين اهو تضاد موجود 
رهندو تيسيتائين سياست اندر مٿي ڄاڻايل بثنيادي جمهوري تضاد حل ن ٿيندا ڇو ت انکان 
وڌيڪ غير جمهوري عمل ڪهڙو هجي ت توهانجي بت تي پيل ڪپڙي کانوٺي پير ۾ پيل 
چپل تائين هر شكي ٺهڻ جي عمل ۾ جڏهن هزارين ماڻهن جي پورهيي جو نتيجو آهي 
(پورهيي جو سماجي هئڻا ت پوءِ ان شكي جي منتافعي کي ب هزارين ماڻهن ۾ تقسيم ٿيڂ 
گهرجي پر ان منافعي تي مالڪي صرف ڪجه ماڻهن جي هوندي آهي. اهو صرف هڪ 
اشتٽراڪي سماج آ جيڪو مٿي ڄاڻايل سمورن سياسي بنيادي تضادن جي حل جا مادي 
بنياد پيدا ڪري سگهي ٿو 
دوستاڻڱا ۽ دشمناڻا تضا 

دشمناڻو تضاد ان تضاد کي چئبو آهي جيڪو بنيادي هجي جهڙوڪ هاري ۾ 
جاگيردار جو تضاد مزدور ۽ سرمائيدار جو تضاد محڪوم قوم ۾ حاڪم سامراجي قوم جو 
تضاد, عورت ۾ پدرشاهي جو تضاد, انسان ۽ ماحول ره ------ 

تيسيتائين حل ناهي ٿيندو جيسيتائين اهو غير جمهوري رت شحويا بيهڪ (طبقاتي نظا 
99999099090 ن ٿي ٿڻي. جڎهن ت دوستاڻا تضاد اي 
تضاد آهن جن جو حل ساڳي بيهڪ ۾ ممڪن هوندو آهي جهڙوڪ محڪومن ۽ مظلومن 
جو پاڻ راوز حڪمراڻن الم ند پارڻ مرتضاد. اهڙي ريت هر دشمتاڻو تضاد دبنيادي 
تضاد نآ پر انجو ابٿڙ يعتي اهو ٺيڪ ڪوڻهين تذ > هر بنيادي تضاد دشمتاڻو هوندو آ. 
مثال طور مزاحمتي سياست جي مخحتلف مورچن ( قومي, طبقاتي, صنفي) يا هڪ انقلابي 
پارٽي جا اندورني تضّاد توڻي جو بنيادي هوندا آهن پر اهي دشمناڻا ناهن هوندايا جدوجهد 
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جي شروعاتي ڏاڪي تي انهن کي ن هئڻ گهرجي. محڪومن جي نمائيندگي ڪندڙ هڪ 


انقلابي پارٽي جو دشمناڻو تضاد حڪمران طبقن جي ڀارٽين سان هوندو آ (يعني هتي 
ڇڪتاڻ کي قطعمي حيٍثيت ۽ مفاهمت کي نسبتي اهميت حاصل هوندي آا) پر مايمد 
الطبمياتي نقط نظر تضادن جي تفريق ( داخلي يا خارجي. بنيادي يا ثائوي ۾ دوستاڻي يا 
دشمتاڻي) ناهي ڪتد.و بدقسمتيءَ سان اسائجي مزاحمڻي سياست ڪندڙن ايترياندر جو 
پاڻ کي جدليات جا شاگرد سڎائيندڙ ڪارڪئن جو ڪجه انگ ب ان مامري م 
مابعداطيعياتي نقط نظر جو شڪار رهندو آهي. مثال طور آمريڪا ۽ چين جي پاڻ ۾ 
دوستاڻي تضاد کي دشمتاڻي تضاد جي اک سان ڏسڻ يا وري جدوجهد جي شروعاتي 
ڏاڪي تي هڪ پارٽي اندر ڪامريڊن يا مختلف رجحائن جي دوستاڻي تضاد کي 
دشمناڻي تضاد جي حيثيت ۾ اڳيان رکي هڪ پارٽي اندر نفرت آميز گروهي سياست کي 
سگهارو ڪرڻ وغيره اهو هڪ پاسي مامرن کي مابمدالطبمياتي نقط نظر سان ڏسڻ ۽ ٻي 
پاسي انقلابي سياسي ثقافت جي ڪمزوريءَ جو نتيجو هو ت , ماضي ۾ پاڪستان جي 
ڪميونسٽ ڪيمپ اندر اڪٽريتي, اتليٽتي جهڳڙن يا تضادن جي شدت ان نهج تي پهڻي 
هئي جو انهن هڪٻئي تي هٿيار سا ڪيا هيا يا وري ويجهي ماضي ۾ مختلف تنظيمن 
سان سلهاڙيل قومپرستٹ ڪارڪنن جي هڪٻئي کان نفرت ۾ هڪٻئي سان موتمار 
جهڳڙا ساڳي ڳاله کي ثابٻتٹ ڪن ٿا. مطلب ت اسان حڪمرائن, سامراجين ۽ عوام دشمتن 
کان ايتري نفرت ن ڪئي. جيتري اسان ساڳي تنظيم اندر پر مختلف انداز ۾ سوچيندڙ 
ماڻهن کان ڪئي. بلڪل ايئن جيئن تبائلي جي جهيڙن ور چڙهيل ٻن مخالف ذاتين جا 
هاري هڪٻئي کان ڪندا آهن. انجو هڪ سبب اهو ٻ آهي ت اسان انهن تضادن کي 
قطعي حيثيت ڏئي ڇڎيندا آهيون ۽ انهن جي هيڪڙائي (هتي پارٽي يا گڏيل مزاحمتي 
پاسو) تي انجي ڀيٽ ۾ زور ناهيون ڏيندا. 

مٿين سب هيڊنگ جي نسبت سان ڪجه ٻيا پاسا بہ آهن جن کي هٿي واضع 
ڪري سگهجي ٿو عام طور تي اسانکان اهو سوال ب ڪيو ويندو آ تہ جيڪڏهن تضادن 
کان بغير ڪنهن ب شئي جو وجود ممڪن ڪونهي ت پوءِ طبقاتي تضاد جي خاتمي لاءِ 
جدوجهد ڇو)؟ يا وري هڪ غير طبقاتي سماج ڪيئن ممڪن آهي یا اهو ت هڪ غير 
طبقاتي نظام منجهھ تضادن جي بيهڪ ڪهڙي هوندي؟ اسان سماجي ارتقا جي جنهن 
ڏاڪي (سرمائيدارڻي سامراجي نظام) تي اڄ بينا آهيون سو انسائي تاريڂ جو ن پر 
طبقاتي تاريڂ جو آخري ڇيڙو آهي. ان کان پوءِ اڳيان يا تہ طبقن کان آجي هڪ نئين 
انساني تاريڂ جي ڦيري جو آغاز آهي يا وري(ماحولياتي تبديلين ۽ تيوڪلائي جنگين 
جي صورت پ۾) تاريڂ جو خاتح.و. بربريت.(جڻهنکي پُک, بدحالي ۽ جئگين جي محدود پر 
سدا وڌڏندڙ صورت ۾ اسان ڀوڳي رهيا آهيون) يا اشخراڪيت کانسواءِ انسانيت سامهون 
ڪو ٽيون دڳ ڪونهي. هر سماج جيان هڪ اشٽراڪي سماج ب تضادن کان آڄو نذ 
هوندو پر سوال تضادن جي اڻهوند نہ پر انهن جي بيهڪ جو آهي. ٻين لفظن ۾ اهي 
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دشمٹاڻا ث پر دوستاڻا تضاد هوندا. سوشلزم ماڻهن ۾ سماج جي ميڪانڪي هيڪڙائي ۾ 
نہ پر جدلي هيڪڙائي (جنهن ۾ ڪثرت شامل هوندي آ) ۾ يقين رکي ٿو يعتي پورهمي 
جي ورهاست ۽ هيڪڙائي کي يڪسر نوان بنياد بخشڻ ئي سندس ڪارج آهي. 
مختلف شمبن سان سلهاڙيل ماڻهن جا هڪٻکئي سان تضاد ب هوندا جهڙوڪ شاعرن ۽۾ 
فلسفين وچ ۾ پورهيتن جي هڪ صورت جو بي صورت وج ۾ وغيره پراهي تضاد بنيادي 
َ‫ دشمڻاڻا ت هوندا ن ٿي انهن تضادن جو حل هڪٻئي جي خاتمي سان مشروط هوندو. پر 
اهي دوستاڻا تضاد هوندا ڇاڪاڻ ت اهي قطعي بيهڪن وچ ۾ث پر نسبتي ڌار بيهڪن ۾ 
هوندا, ڇاڪاڻ ت اهي ظالمن ۽ مظلومن وچ ۾ يا حاڪمن ۽ محڪومن وچ ۾ ن پر آزاد 
ماڻهن وچ ۾ هوندا. سرمائيداراڻي ۽ اشتراڪي سماجن جي تضادن جي فطرت جي فرق 
کي توڻي جو اڄ سمجهڻ ڪنهن قدر ڏکيو آهي پر پنهنجي ۽ اولھ جي سماجن (ڄيڪي 
ٻئي سرمائيدار آهن) جي نسبٽي فرق منجهان انهن کي وري ب سمجهي سگهجي ٿو 
تضادن جوايڪو: 
پڙاڏو سو ٿي سڏ ور وائي جو جي لهين 
ميا اک يك اب با ٿيا لاف 

“”تضاد ۾ مختلف جو مهاڏو ڪنهن ٻي. ٻي سان ڻ کاپر بنهشجي تي بي (خحصتي) متا 
هوندو آهي.” اهيگل) عام طور تي ۽ مابعد الطبعياتي نقطَ نظر مطابق اب الڳ الڳ 
هستيون يا شيون ٿي ظاهر ٿيندا آهن. بهرحال جيستائين الڳ ظاهر ٿيڻ جي ڳاله آهي 
ت ڳالھ گهڻي غلط ب ڪونهي. ڪهڙو چريو آ جيڪو ڏينهن کي رات چوندو يا رات کي 
ڏينهن سڎيندو عشق ۾ جيڪي عاشق نہ نين اک يا نظر حاصل ڪندا آهن تن کي ڇڏي 
ڪري جيڪي عشق ۾ انڌا ٿيندا آهن سي ٿي اهڙيون ڳالهيون ڪري سگهن ٿا, جيئن 
مڪيش جو هڪ پراڻو گانو آهي تہ 

“ جو تم ڪو هو پسند وهي بات ڪرينگي 
تمر دن ڪو اگر رات ڪه رات ڪهينگي” 

رات ڏينهن ڪونهي ۽ ڏينهن رات ڪونهي پوءِ سوال ٿو پيدا ٿئي ت رات ۽ ڏينهن جي 
هيڪڙائي ڪٿي آهي؟ وقت, رات ۽ ڏينهن جي هيڪڙائي آ. چوويھن ڪلاڪن جو 
متحر ڪ وقت اهو عمل آهي جنهنجا رات ۾ ڏيئهن مڂتلف پاسا آهن. ان ڏس ۾ هيگل جو 
هڪ سئو مثال آهي ت فرض ڪيو ت رات جو اوهان هڪ جملو پئي تي لکو ٿا ت “هينگر رات 
آهي' "۽ اهو صحيح جملو جڏهن صيح جوننڊ مان ن اڻي پڙهيوت غلطتابت ٿي ويندو ڇاڪاڻ 
تہ تڏهن “هينئر صبح آهي” جو جملو صحيح هوندو هاڻي انهن ٻنهي معضاد جملن جي 
هيڪڙائي لفظ هينئر آهي جيڪو ٻنهي نسبتي سچاين ۾ قطمي حقيقت طور ساڳو موجود 
آهي ۽ جنهن کي پاڻ ڻ وقت سڏي ٿا سگهون جيڪو رات ۾ ڏينهن جي هيڪڙائي آهي. هتي 
اسان نسيتي ۽ قطعي جي اأًب بٹڙن جي هيڪڙائي کي ب ساڳي انداز ۾ سمجهي سگهون ٿا. مثاز 
طور سماج طبقاتي تضادن جي هيڪڙائي ي آهي جنهن ۾ شروعاتي طور طبقا پنهنجي فرق 
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باوجود ٺاه ۾ هوندا آهن پر جلد تي اهو ٺاهھ پنهنجي اب بحڙيعني ڇڪتاڻ يا بت بتڙن جي تضاد۾ 
بدلجي ويندو آهي. لينن چئي ٿو ت “ اُٽڙن جو پاڻ ۾ ٺا عارضي. عبوري ۽ نسبتي هوندو 
آهي جڏهن انهن جي ڇڪتاڻ قطمي صورت ۾ موجود هوندي آهي* 
اُبتڙن جي ڇڪتاڻ: 
ُبڙن جي هيڪڙائي مان مراد هڪ حقيقت جي ٻن مختلف پاسن جي آهي جيڪي 
جيس تات ٿين ٺاهہ ۾ هوندا ت اها شكي يا حقيقت ب موجود رهندي هڪ حقيقت, شٿي یا لقاءُ 
بدلجي ئي تڏهن ٿو جڏهن سندس داخلي تضاد ڇڪتاڻ جي ان ڏاڪي تي رسن ٿا جڻي! هي 
تضاد پنهنجي پراڻي صورت جي نفي ڪندا آهن ڇاڪاڻڂ ت ڪنهن ب شئي. لقاءُ جي ٻنهي 
متعضاد پاسن ۾ هڪ ٻئي تي غالب پوڻ جو رجحان هوندو آهي. ايسر جي هڪ ڏاڪي تي 
جيڪڏهن اُبتڙن جو هڪ پاسو حاوي آهي تہ تہ ٻي ڏاڪي ۾ عين ممڪن آهي ت ٻيو پاسو 
غالب پئجي وڃي. تبديلي جي ان عمل پاُبتڙ پنهنجي نسبتي خودمختياري وڃائي, هڪٻئي 
۾ پيهجي يا هڪٻکي ۾ بدلجي پڻ ويندا آهن يا ڪا ٽين شڪل وٺندا آهن يا ٻين لفظن ۾أٴبتڙ 
پنهٹ٫ي‏ پوئين هيئت بدلي هڪ نئين مميار کي جئميندا آهن ۽ پوءِ وري ٺاهھہ جي هڪ 
عارضي وقت کانپوءِ ڇڪتاڻ جو عمل پهرين کان تيز ٿيندو ويندو آهي جيڪڏهن مخضادن 
6 77 بٽڑن جي ڇڪتاڻ نت هجي ت حرڪت صرف ورجاءُ ٿي پوي مٿال طور سماج منجهان 
جيڪڏڎهن تضاد ٻاهر ڪڍي ڇڏجن ت سماج پنهنجون ضرورتون بس پراڻي طريقي سان 
پوريون ڪندو رهي ۽ ن ت ئين ضرورتن جي پيدا ٿيڻڂ جو سوال پيدا ٿئي ۽ ن وري ان شحرڪ 
جي اڻهوند سبب پيداوري سگهن جي ترقي جو ڪوامڪان پيدا ٿئي ۽ ن وري سماج بدلجن. 
جيڪو هوندو سو پس هڪ ڀراڻي حرڪت جو ساڳي ريت ورجاءُ هوندوو ورجاءُ؛ هڪ اهڙي 
حرڪٿ يا تبديلي آهي جنهن اوسر ڪونهي. اهڙي تبديلي جنهن ۾ ت اوسر هجي ن تنزلي, 
صرف اسانجي خيال ۾ ممڪن آهي جڏهن ت حقيقت ۾رايئن ٿّيڻڂ ممڪن ٿي ڪونهي. 
اسانجي ذهن جي اها خاصيت هوندي آهي ت هو سوچ ۾ ڪنهن ب حقيقت يا لقاءُ جي اٽٽ 
پاسن کي ٽوڙڙي ڪري يا ڌار ڪري ب سمجهي سگهي. نن صرف اوسر کان آجي تبديلي جو 
تصور پر ڪنهن ب تضاد جي اٽٽ پاسن ۽ اُبت بتڙن کي الگ وجود ج ي حيہّيت ۾ سمجهڻ ذهن 
جي اهڙي تجريدي صلاحيت جو نتيجو آهي جڏهن ت انهن اُبتڙن جو هڪٻئي سان جڙيل 
کڻ ۾ هڪٻئي ۾ پيهي هڪٻکئي ۾ بدلجي وڃڻ کي سمجهڻ پڻ ضروري آهي. پاڻ واپس 
تضاد جي بيهڪ جي سوال ڏانهن موٽون ٿا. 
ابتڙن جو هڪٻٿي ۾ پيھي يا بدلجي وڃڻ: 
رانجها رانجها ڪردي مين آپي رانجها هوئي 

اسار؛ ن ڏسون ٿا تہ ڏينهن رات ۾ ۽ رات ڏينهن ۾ بلجندي رهندي آهي. تضادن جي 
ڇڪتاڻ جي عمل ۾ هڪ ڏاڪي ت تضاد جو غالب پاسي مغلوب ٿئي ٿو ۽ پنهنجي ابتڙ م 
بدلجي ٿو مثال طور جاگيرداري کي شڪست ڏيڻ کانپوءِ سرماڻيداري جو ترڻي سند پاسو 
اڻجي انجي رجعتي پاسي تي غالب نظر آيو پر انجي سامراجي ي دور م داخل ٹيڂ کانيو. سندن 

5چى5 


تا الا 


ناڪاري رجعتي پاسوهاڻي حاوي آهي. درحقيقت حرڪت يا تحرڪ نالو تي هوند ۾ اڻهوند 
جي مستقل هڪٻٿي ۾ تبديلي جو آهي جيڪڏهن هوند ۽ اڻهوند ۾ قطعي فرق هجي يا اهي 
ٻئي اًبتڙ ن هڪٻكي کي متاثر ڪن ۽ ن وري هڪ ٻي ۾ بدلجن ت جيڪر جو آهي (هوند) سو 
ڪڏهن پرا ڻ ن ٿئي ۽ جو ڪجه اڄ ناهي (اڻهوند) سوڪڏهن ظاهر(نواڻا ن ٿئي. 
آمريڪي مارڪسسٽ شان سيئرز پنهنجي ڪتاب منطق ۽ حقيقت اُبتڙن جي 
تضاد سندن ايڪي ۾ سندن هڪٻکي ۾ ٻيهي وڃڻ واري تانون کي شعور ۽ مادي جي تملق 
جي سوال هيٺ ڏاڍي سٺي نموني سجهايو آهي, اچو ت سندس سمجهاڻي منجهان فائدو 
وٺون۔. “اهو خيال ت اب بتڙ هڪٻئي سان ن تضاد ۾ ۾ هيڪڙڙاتي ۾ هوندا آهن, جدلي فڪر جو 
بنيادي نقطو آهي. پر مونکي خبر آهي ت اهڙا جملا کوڙسارن ماڻهن کي خندل ۽ پنهنجي ٿي 
نفي ڪندڙ محسوس ٿيندا آهن ...ڪاه ج ال رکندي ان ڳالھه کي 
ڪجه هيئن رکجي ٿو ۽ زور ڏجي ٿو تہ شعور ۾ ڄاڻ ڪي بيئل حالحون نہ آهن پر هڪڙا 
سرگرم عمل آهن. خيال ۾ حقيقت, موضوع ۾ معروض, ڪي پنڊ پهڻ (ٿيل) ۽ بي جان 
(شيون) ناهن, ]ِهي اُهي متضاد آهن جيڪي هڪٻئي تي اثر پذير ٿين ٿا ۾ هڪٻكي ۾ 
ٻيهي وڃن ٿا ۽ جيڪي عملي سرگرمي (يا) ڄاڻ ۾ شعور جي اوسر جي عمل ۾ مستقل طور 
تي هڪ ٻئي ۾ بدلڄن ٿا. انهن اُٻح بتڙن کي هڪٻکئي كا ن مختلف هستين جي صورت ۾ نہ پر 
کين زواين يا هڪ تي عمل (5ههت:1) جي پلن جي صورت پر ڏسڂ گهرجي. صرف اهڙي 
صدلي نف نظر سار جي تيد بلي وت اق يٽ کي مناصت طريقي سا سُمجهي 2 
بيان ڪري سگهجي ٿو هي ٿي اُهو اه نقطو آهي جيڪو جڏهن پڪڙ ۾ اچي ٿو ت جدلي 
ٻولي تي اڳ ڇانيل خود نفي ۽ مونجهارو هوا ٿي وڃي ٿو خاص طور تي اهو ڏسڻ گهڻو 
ضروري آهي ت حقيقت جو خيال ۾ بدلجڻ وارو عمل ٿي ڄاڻ آهي انهن اُبتڑن جي اها 
ٌ... آهي جيڪا عمل ۾ اُسري ٿي ۾ پاڻ ظاهر ڪري ٿي. ڇچاڪاط 
ڻ (جي عمل! ۾ اسان معروضي دنيا جي پروڙ خيال ۾ ٿي ڪندا آهيون ۽ پوءِ حقيقت 
7 ا0 () شعور ۾ بدلائيندا آهيون. عملي سرگرمي ۾ وري ائجي ۱ ب]ڻڙل, (يعمني! 
خيال کان ن حقيقت ڏانهن حرڪت جو اظهار ٿيندو آهي. عمل ۾ شعور, ارادي ۽ مقصد کي 
مادي صورت ملندي آ (۽ آهي) شين سان مجسم ٿيئدا آهن ۽ اظهاريا آهن. اهڙي طريقي 
سا ن حاقبيقت ۾ فڪر جو هڪٻئي ۾ ٻيهي وڃڻ سمجھہ ۾ ۾ اچڻ لڳندو آ ۾ روزائي جو لقاءُ 
لڳندو آً. جنهن يئ يا ار اد ها تي سگهجي ٿو جيئن 
هيگل ڏاڍي شاندار نموني اها ڳالھ رکي ٿو ت “ اڄوڪي دور جي مابمد اطبميات, 
(«م(0][1«5ان۱7) جيڪا چوي ٿي ت اسان شين کي ن ٿا ڄاڻي سگهون ڇو ت آهي قطعي طور 
اسان تي بند ٿيل آهن. باب اهو چئي سگهجي ٿو ت ٻيو تہ ڇڎيو پر جانور ب انهن 
مابعداطيمياتدانن جيترا بيوقوف ڪونهن ڇوت آهي شين پنيان ڀڄن ٿا, انهن کي پڪڙي 
ٿا ۾ انهھن جواستعمال۱اشڪار)ا ڪن ٿا. ۱ 24067 .ٺ 01111" 01 050116 1[111]). ” 
۱ڍك:)0[ “11035 َا ۱ «٣0خ(1]‏ 18 3110 91[0180816] :85011ت00] 1110 0111ٽه1؛ 
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سا چواد 


اخلاق ڇا آهشِي؟ 
آندري ڪونتڪ-/سيوتوبيُ۔ شفقت قاصري 


فرانس جي مشھور فيلسوف آندري ڪونت_اسپونويي جي اهم ڪتاب 
”51۱1]080[0111] 18 6 60611[18110115م9[ 7 جي پھرين باب جو فرينچ مان سنڌيءَ مِ 
ترجمو پڙهندڙن لاءِ پيش آهي. مٿيون ڪتاب 2004 ۾ ڇييو ۽ هيل تائين ان 
ڪتاپ جو دنيا جي 24 ٻولين ۾ ترجمو ٿي چڪو آهي. ان جو سنديءَ ۾ ترجمو ب 
جلد توهان جي هڱٿن ۾ هوند.و 

دنيا جي مشھور ٻولين جو ن اچڻ ۽ انھن ٻولين جي ڪتابن جا ترجما نن 
ڇپجڻ پڻ هڪ وڏو سيپ آهي جو اسان جا سنڌي پڙهندڙ اهڙي عالمي علمي 
خزاني کان محروم رهن ٿا. ليکڪ جا ٻيا ڪيترائي ڪتاب دنيا ۾ مشھور ٿيا 
آهن, جن ۾ 'سرمايداري_ ڇاان جو ڪواخلاق آهي؟؛ ڏاڍو اهم ڪتاپ آهي. 

سنڌيءَ ۾ اخلاق جي موضوع تي فلسفياڻي فڪر سان ٻتھ گھٽ ڪم ٿيو 
آهي. انڪري جي توهان وٽ اهي سوال آهن تہ نيٺ ڪھڙي سبپ ڪري گوتم 
ٻُڌ محل تياڳي ٿو؟ منصمور اٻن الحلاج سوريءَ کي ڇو ٿو سينگاري؟ موهن داس. 
گانڌي ڇو ٿو ٿئي؟ چي گويرا جمنگل ڇو ٿو جھاڳي؟ لطيف سائين چواڻي 
...لك سڻ, سوريءَ مٿي سقشرا“... 

متان هن ليک ۾ توهان کي توهان جي اهڙن سوالن جو ڪو ڏس پتو ملي 
پوي اشفقت تادريا 


هڪ مطمئن سوٿر ٿيڻ کان هڪ غير مطمقن سقراط ٿيڻ وڌيڪ بھتر آهي. هڪ 
غير مطمئن سقراط هڪ مطمقن بي وقوف کان وڌيڪ بھٽر آهي. جيڪڏهن هڪ سوٿر ۾ 
هڪ بي وقوف جا ويچار مختلف آهن ت اهو صرف انڪري ت هو ڳالهھ جو هڪ تي پاسو 
ڏسندا آهن: پنھنجو پاس.و جڏهن ت ٻيا (جيڪي سور ۽ بيوقوف ناهن) ڀيٽ خاطر, ڳالھ 
جا ٻئي پاسا ڏسندا آهن. جان اسٽوئرٽ مِل. 

ماڻھو اخلاق بابت غلط فھميءَ جو شڪار آهن. اڂلاق ڪنھن کي سزا ڏيڻ, تثبيه 
ڪرڻ يا ڪنھن کي ڏوهي قرار ڏيڻ لاءِ ناهي. انھن ڪمن لاءِ عدالتون, پوليس ۽ جيل 
موجود آهن. پر انھن ادارن جي ڪمن پر 'اخلاق؛ ت ڪنھن کي بہ نظر نٿو اچي. سقراط 
بئديڂاني ۾ مكو هو ۾ پنھئجن متصفن کان وڌيڪ آزاد موت مئوهو. شايد فلسفي جي 
شروعات بہان ٿي نڪتي کان ٿكي ٿي .هر هڪ لاءِ اخلاق جي سشُروعات ۾ ور ور شروعاتٹ 
بہان کي نڪتي تان ٿئي ڻي: اهو نٺڪتو جڻي ڪابہ سزا ممڪن نت هجي. اهو نڪتو ڄڻي 
ڪو ب جبر ڪمر ت ڪري سگھي., اهو نڪتو جٿي ڪو ب خارجي عتصر ڪنھن کي 
ڏوهاري قرار ن ڏئي سگھي. اخلاق جي شروعات (اِن نڪتي کان) تڏهن ٿئي ٿي جڎهن 
اسان آزاد هوندا آهيون. جڏهن صرف ۽ صرف اخلاق ٿي تتھنجو منصف ۾ توتي روح 

جه 





ټأڃوأةَ 


لڳائيندڙ هجي, تڏهن اخلاق پاڻ آزادي ٿيو پوي 
تون ڪنهن سپر مارڪيٽ وڃين ٿو ۾ تنھنجي دل ٿي ڪڍي ت تون ڦلاڻي 
ڊي وي ڊي یا ڦلاڻا ڪپڙا چوري ڪرين... پر اتي ڪو نگران توکي ڏسي رهيو آهي يا ٿي 
سگھي ٿو ت ان دڪان ۾ ڪيمرائون لڳل هجن, يا تنھنجي دل ڪڊ جي باوجود ت وکي 
چوري ڪرڻ کان خوف ٿو ٿئي, سولي ڳاله تہ توکي پڪڙجي پوڻ, سزا ۽ ڏوهاري قرار ڏنو 
وڃڻ جو خوف آهي. 
اها ايمانداري ناهي. اها تہ هوشياري حساب ڪتاب آهي. اهو اخلاق ن پر 
خبرداري آهي. پوليس جو خوف اخلاق يا چڱائيءَ جو ضد آهي. ڇاڪاڻ جو اهو (خوف) 
اخلاق ۽ چڱائي ن پر هوشياري چئبي. 
چڱو ڀلا. ان صورتحال جي ابتڙ تون ان شنڊيءَ بابٹ تصور ڪر جنھن جو ذڪر 
اذلاطون ڪيو آهي. گياجيز جي مشھور شنڊي جنھن وسيلي ماڻھو غائب ٿي ويندو هو 
هڪ ريڍار کي اها جادوئي شنڊي اوچتو لڀڄي وئي. مُنڊي جي ٻُڙي کي هٿ جي تِريءَ 
ڏانھن ڦيرائي اهو ريدار غائب ٿي پئي ويو ۽۾ شنڊي جي ٻُڙي کي هٿ جي مٿين طرف 
ڦيراڻي اهو ريدار وري ظاهر ٿي پكي سگھيو. گياجيز بظاهر تہ هڪ ايماندار ماڻھو هو پر 
ان منديءَ جي جادوئي طاثت ۽ لالچ جي ڪري پاڻ ن پلي سگھي.و جادوتئي طاقت جو 
واھو ڪري هو محر محلاتن پر داخل ٿئي ٿو راڻيءَ کي ريي, ريجھائي راضي ڪري ٿو 
۾ با اھ کي قتل بي هو ڪاه سر تت رٿ پنھجتين 
...نماد لا ۽ ئي ڪري ٿو افلاطون جي ڪتاب 'ريپبلڪ؛ (ريپبلڪ جو جلد نمبر 2 : 
مھ مر جنهن مان ٤‏ گياجيز جي ڪٿا انلاطون کي ي ٻڌاٿي, تنھن جو خيال هو ت ت چڱو 
...ري هڪ جھڙا ٿي آهن, ۾ جي انھن ۾ ڪو فرق آهي ب تہ اهو صرف 
حيو دا رک شدڍاہ تا يي اي يا يڪ 3 
بجايزانب. ايماندارن جي بظاهر ايمانداريءَ جو سبب صرف اهو آهي ت هو 'ٻيا سندن 
بابت ڃا سوچيندا؟' جو گھڱو اونو رکن ٿا يا تہ وري ايماندار ماڻھو پنھنجي بي ايماني 
لحٿا.ن.. تما گھعا ماهر آهن. هنن وٽ ب جيڪڏهن گياجيز واري مُنڊي هجي ۽ جي هو 
سي خاب ڪري سگھن, ت پوءِ چڱن ۾ برن, ايماندارن ۽۾ بي ايمانن ۾ ڪو بہ فرق ن 
...۽ ني قسمن ڇا ماگھو ساگ يو ٿي ڪہ (ذاڻي ماد جي پورائي لاِ ڪنڏڌا ڪيمر: 
.ڇيا ڪتجا: چوڻ جو مطلب ٿيو ت اخلاق .دص ءَج چو اوڊيل 
9 يآ هي. ماڻھو جيڪڏهن پاڻ کي تمائب ڪري سگھن ت پوءِ مٿائن هر 
. نوڪ خائم ٿي وب ويندي ع پوءَ سي پنھنجي ذات تي مفاد ۾ انا جي تسڪين جو پوراتو 


1, 


ني ڪپيندا 

حااهو سج آهي: افلاطون مٿين دعواتن جي اٻتڙ بھتر ڄاڻ رکي ٿو (سچ ڇا آهي؟ ان 
تب جتا سيم لا . محرجم؛ ڪئش۔. ن کي افلاطون بط ڻ لازمي ناهي. .نن سوال جو واحد, مستنكد 
ٻپ نر وٽ ٿي آهي تصور ڪ ر. هڪ فڪري تجربو ڪري ڏس, ت تو وٽ ب 'ُهڙي هڪ 








. 
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بنا خو اد 
منڊي آهي. پوءِ تون ڇا ڪندين؟ تون ڇا ن ڪندين؟ ڇا تون ٻين جي مال ملڪيت, سندن 
نويڪلائيءَ سندن رازن, آزاديء, عزتن ۽ زندگين جو مان ڪندين؟ تنھنجيءَ پاران ٻيو 
ڪوان سوال جو جواب نٿو ڏٿي سگھي ڇو ت ان سوال جو تعملق صرف ۽ ڪُلي طور توسان 
(تنھنجي اندر سان: مترجم) آهي. اهي ڪمر جيڪي تون اڄ تہ نٿو ڪرين پر جي تون 
غائب ٿي سگھين ۽ پوءَ اهي ڪ ڪرين ت پوءَ مامرو اخلاق جو گھٽ پر خبرداري ۾ 
ٻچاپڙائپ جو وڌيڪ آهي. پر جيڪڏهن تون غائب ٿي سگھڻ باوجود پنھنجي پاڻ تي 
روڪ لڳائين, پنھنجي انا جي تسڪين ن پر پنھنجي فرضن تي ڪاربند رهين ت ان کي ۽ 
صرف انھي شيءِ کي اخلاق يا چڱائي ڪونجي ٿو تنھنجو اندر تنمنجو اخلاق ثٹي 
تنھنجي ڪسوٽي آهي جنھن جي بنياد تي تون پنھنجي پاڻ کي پرکين ٿو تنھنجو 
اخلاق؟ تنھنجو اخلاق اهو ٿي آهي جنھن شيءِ جي گهُر تون پنھنجي پاڻ کان ڪرين ٿو 
جيڪو ڪم تون پنھنجي پاڻ کان طلبين ٿو. ان جو آڌار 'ٻيا ڇا چوندا؟؛ تي نر ڪنھن 
خارجي خوف تي ن پر تنھنجي اندر موجود فرضن ۽ ڪوتاهين, ممڪن ۽ ناممڪن, 
چڱائيءَ ۾ برائيءَ ححمي طورانسائيت ۾ پاڻ بابت ٺاهيل تنھتجن تصورن تي آهي. ٺوس 
انداز ۾ ڳالھ ڪجي ت تنھنجو اخلاق اهي اصول آهن جن کي تنھنجو اندر قبول ڪري ۽ 
مڃين پوءِ کڻي تون غائب ٿي سگھين يا نہ ڇا اها ڳالھ تمام ڳوڙهي آهي؟ ڇا اها ڪا صفا 
واٿڙي ڳاله آهي؟ ان جو فيصلو ب تون کي ڪري سگھين ٿو مثال طور جي تون پنهنجي 
پاڻ کي غائب ڪري سگھين ت پوءِ ڇا توکان اهو پڄندو ت تون ڪنھن معصوم ماڻھو کي 
سزا ڏين؟ ڪنھن دوست سان دا ڪرين؟ ڪنھن ابھہ کي قتل ڪرين؟ چوري زوري زنا ۾ 
خون ڪرين؟ انھن سوالن جو آڌار توکان سواءِ ٻي ڪنھن ب شيءِ تي ناهي. اخلاقي طور تي 
تون حقيقت ۾ ڇا آهين, ان جو آڌار مٿين سوالن ڏانھن تنھئجو جواب ئي آهي (جي مٿين 
سوالن ڏائھن تنھنجو جواب ٬ن'‏ آهي ت پوءِ تنھنجي اخلاق تي غائب ٿيڻ يا ن ٿيڻ سان 
ڪوب فرق نٿو پوي جي مٿين سوالن ڏانھن تنھنجو جواب 'ها, آهي ت پوءِ تون جنھن شيءِ 
کي 'اخلاق' سمجھين ٿو اها صرف ڂبرداري حساب ڪتاب پڪڙجي پوڻ جو خوف آهي, 
غائب ٿيڻ سان اهو خوف ختم ٿي ويندئي ۽ پوءِ تون اهي ڪمر ڪندين جيڪي تون خوف 
سسيان ن پئي ڪيا: مثرجما. 

پر تون چوندين تہ تو وٽ تہ اههڙي ڪا ب سنڊي ڪونھي؟! ٺيڪ آهي. پر ان جو 
مطلب اهو ت ناهي ت تون ان مسكلي تي سوچ تي نا شنڊيءَ جو نہ هجڻ توکي پنھنجي پاڻ 
کي سمجھڻ., ان سوال تي ويچارڻ کان آجو ت نڻو ڪري نا هڪ ايماندار ۽ هڪ ٻي 
ايمان ۾ ظاهري فرق کانسواءِ ب جي ڪو ٻيو فرق آهي ت اهو صرف اهو ئي آهي: ايماندار 
ماڻهوَ لاءِ 'ٻيا ڇا چوندا؛ کي سڀِ ڪجھ ناهي, خبرداري ٿئي سڀ ڪجھ ناهي. اهو تٿي تہ 
اخلاق جو داءُ ۾ سندس اڪيلاتكي آهي: اخلاق در اصل آهي تنھنجو ٻي سان ت ق جو 
سوال ٫‏ ...90999 
بختيخن ائارر اج اڪلائ ‏ اي مٿين نوالن کي نظر پا رکين: ن پنمنجي اخلاق جي چونڊ 
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ڪئي آهي. بلڪل اٿين ٿي ٻي ماڻھو ب پنھنجي اخلاق جي چونڊ ڪكي آهي ۾ اها چونڊ 
هر وجود پنھنجي اڪيلاٿي ۾ ٿي ڪري ٿو: مترجما. 

اخلاق تي ويچارڻ؟ ان جو سادو مطلب اهو آهي ت ماڻھو ٻين جي مفادن جي پرواھ 
ڪري ... پر صرف ايترو ڪائي ناهي., افلاطون چواڻي ت, اها پرواھ خدائن ۾ ماڻهن 
جي 'نظر' جي محتاج نہ هجي. ٻين لفظن پت ڪنھن سزا ۽ جزا کاسواءِ سزا زا جي 
ضرورت کانسواي ڪنھن ٻي جي 'نظر؛ جي ڪري ن پر صرف ۽ صرف پنھنجي سيني جي 
سچائي جي ڪري دِنڀ ؟ وري ب چوڻو ٿو پويہ ت ان جو جواب ب توکانسواءِ ڪنھن ٻي 
وٽ ناهي. اهو ڪو داءُ ن آهي. اهو ت مرضيءَ جو سوال آهي. صرف تون ٿي اهو ڄاڻي ٿو تہ 
توکي ڇا ڪرڻ گھرجي ۽ ڪو ٻي وتنھنجي پاران ن اهو فيصلو ڪري ب نٿو سگھي.اخلاق 
جي اها اڪيلائي ٿي 9-0 : صرف تون ٿي سمجھين ٿو تہ تون جيترو چڱو 
ڪريزن ٿو ون اترو ئي چو آهين ار گھٽ, ن وڌ). صرف تون ٿئي ڄاڻي ٿو تہ توکي 
پنھنجي ب پاڻ تي ڪھڙي روڪ لڳاتڻي آهي ۽ ان جي جزا ڪا ٻي ن پر تنھنجو پنھنجو 
اطميتان آهي ڀلي تنھنجي چڱائيءَ جو پتو ڪنھن ٻي کي ڪڏهن ب ن پوي اسپينوزا 
جي فلسفي مطابق: 'چڱائي ڪر ۽ خوش هج!'اهو فلسفو بنه سولو آهي. ڇاڪاڻ جي تون 
پاڻ پنھنجي ٿوري ب عزت نلو ڪرين ت پوءِ تون خوش ڪين ٿو رهي سگھين؟ ۽ پنھهنجي 
پاڻ تي ضابطو ركڻ کانسواءِ , پنھنجا قدہ سنڀالڂ کانسوا پنھنجي پاڻ تي حڪمراني 
ڪرڻ کانسواءِ تون پنھنجي عزت ڪيئن ٿو ڪري سگھين؟ (خوش ٿيڻ لاءِ لازمي آهي ت 
ماڻمو پاڻ پنھنجي عزت ڪندو هجي ۽ پنھنجي عزت لاءِ لاڙمي آهي ت ماڻھو پنھنجي 
90000909900 
ڪرڻ جي رائد آهن/ پر شايد اها ڪا رائد, ڪو کيڏ ناهي. اها ت زندگي آهي. ڇاڪاڻڂ 
هيكنر ۾ هن وقت تون اهو ٿي آهين جيڪو تون ڪري رهيو آهين! 0909-05 
ڏئي جا خواب ڏسڻ اخلاقي طور تي بيڪار آهي. ماڻھو مال ملڪيت, ڏوڪڙ خوبصورتيءَ 
جا ڏينھن ڏئي خواب ت ڏسي سگھن ٿا پ پر اخلاقي ٿيڻ لاءِ ڏينھن ڏئي جا خواب بيڪار آهن. 
چڱائي يا بدمماشي, اها تنھنجي مرضي آهي ۾ صرف تنھنجي ئي. تون اهو ڪجه تٿي 
ڪرين ٿو جيڪو تون پئھئجي پاڻ کان طلبين ٿو 8 

اخلاق ڇا آهي؟ اخلاق انھن ضابطن جو گڏيل نالو آهي جيڪي تون پنھنجي پاڻ 
تي عائد ڪرين ٿو جيڪا روڪ تون پنھنجي پاڻ تي لڳائين ٿو صرف پنھنجي خوشي 
يا ڀلاٿيءَ خاطر ٿي ن (ڇاڪاڻ تہ اها اناپرسخي چئبي) پر ٻين جي مفادن ۽ حقن کي 
مدنظر رکندي انڪري ت جيئن تون بدمعاش ت هجين. انڪري تن جيئن نون انسائيٹ ۾ 
پنھنجي پاڻ جي وصف سان سچو رهين سگھين. اخلاي ان سوا[ روت آهي: مون تي 
ڇا ڪرڻ لازم آهي)منھنجن فرضن جو گڏيل .را خلاق آهي. ٻين لفظن ى اهي لازمي 
ڳالهميون جن م. من ن جائز قرار ڏيان ٿو پوءِ ڀلي کي مان, ٻين ماڻهن وانگر, ڪڏهن 
ڪڏهن انھن ضابطن جي ڀڃڪڙي ب ڪندو هجان اخلاق اُهو تانون آهي جيڪو مان 
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ڪنهن ٻي جي 'نظرداري؛ُ, سزا ۾ جزا کان خودمختيار ٿي. پنھنجي پاڻ تي پاڻ مڙهيان ٿو 
يا موٽکي پنھنجي پاڻ تي پاڻ مڙهڻ گھرجي. 

اخلاق جي مامري ۾ 'مونکي ڇا ڪرڻ گھرجي؟/, اهو سوال اهم آهي ۽ نڪي. 'ٻين 
کي ڇا ڪرڻ گھرجي.“ اخلاق ۽ اخلاق جي تبليِغ ۾ اهو کي فرق آهي. الين بادو چواڻي 
ت 'اخلاق جو ٺيڪو رڳو توهان جي پاڙيسريءَ جو ناهي. پنھنجي پاڙيسريءَ کي سندس 
فرض ياد ڏيارڻ اخلاق ن پر اخلاق جي تبليغ آهي ۽ اهڙن تبليفين کان وڌيڪ نفرت 
جوڳو نسل ڪر ٻيو ب ٿي سگھي ٿو؟! اهڙيءَ ڳالهھ ٻولهھ کان وڌيڪ اجائي ڪا ٻي ڳالھ 
ٻولھ ب هوندي؛ا؛ اخلاقي ڳالهہ ٻولهھ صرف ضمير متلڪم واحد ( آءٌ/ مان) تي ئي 
ٺھڪندي آهي. ڪنھن ٻي کي اهو چوڻ ت. 'توکي فياض هجڻ گھرجي, تنھهنجي 
پنھنجي نياضيءَ جو ثبوت ت ناهي. ڪنھن ٻي کي چوڻ ت, 'توکي بمادر هجڻ گمرجي, 
تنھنجي پنھئجي بمادريءَ جي ثابتي ت ناهي. اخلاق تنھنجي ڏات تي تي تي لاڳو ٿيڻڂ جي 
شيءِ آهي. تنھنجي وجود کانسواءِ تنھنجن فرضن جو ٻيو ڪو آستاڻو ڪونھي. ٻين جي 
لاءِ تائون ۽ رحمدلي ٿي ڪافي آهي. 

هوئن ب. ڪير ٿو ڪنھن ٻِي جي نيت, ڪمزوري, ڪوتاهي ۽ صلاحيت کي پروڙي 
سگھي؟ اخلاقي طورتي ڪوب ن. تنھنجيون اهي حقيقتون يا ت خدا, جي ان جو وجود آهي, 
يا تون پاڻ ٿي پروڙي سگھين ٿ وڇا تون انا پرست آهين؟ ڇا تون ڪانئر آهين؟ ڇا تون 
ڪنھن ٻي جي ڪمزورين جو سندس تڪليف جو. سندس صاف گوٿيءَ جو فائدو ورتو 
آهي؟ ڇا تون ڪوڙو, ڦوري زان ني آهين؟ تون ئي ڀليءَ ڀت ڄاڻيندو هوندين. تنھنجي تو 
بابت | ن ڄاڻ کي ٿي ت شضمير ڪوئجي ٿو ۽ اخلاڻي سامري ۾ د آن ٿي ڄا .-- 
آهي تنھنجي تو بابت اها ڄاڻ اهو ضمير ٿي تنھنئجو اڪيلو منصف, تو تي نيصلو ڏيند 
آهي عدالتي ڪيس بازي؟ ڏنڊ؟ جيل جو خوف؟ 09099 راه او 
ت پوليسي ڪم آهي. ڏس نا ڪيترائي بدمعاش ان انصافي سرشتي., ان پوليسي ڪم 
باوجود آزاد آهن! ڪيتراتي ڀلا ماڻھو جيلن ۾ واٿيل آهن (مثال طور ان انصافي سرشتو 
گانڌي منڊيلا, ڀيگت سنگه, ياسر عرفات, چي گويرا, بينظير ڀٽو جھڙن ماڻھن کي ڏوهاري 
قرار ڏئي جيلن ۾ واڙيو ۽ ماريو پر پنوشي. ضياء مشرف, بش, اوباما ڀارا عالمي امن جا 
ڀرجھلو قرار ڏبا رهيا آهن: منرجم). ٿي سگھي ٿو تہ تون ٻ سماجي تانون سان پنھنجا 
مماملا ستوان ڪري وڃين [ائين ٿي جيئن مشرف ڪري ويو: مترجما ۾ توکي اٿين ڪرڻ 
جي ضرورت ب آهي, پر ان جو مطلب اهو هر گز ٺاهي ت هاڻي توکي پٽھئجي اندر سان. 
پنھنجي ضمير سان پئھئجا -هه*هٿه5ڻ ٿه تاخلاق ۾ 
پنھنجي اندر سان پنھنجا معاملا سنوان ڪرڻ ٿي واحد ٿانون آهي. 

ڇا پوءِ ان جو مطلب اهو ٿيو ت جيترا ماڻھو اوترا اخلاقَ؟ نا اها ٿي ت اخلاق جي 
پرولي آهي: اخلاق جو دارومدار ضمير متلڪم واحد(آءٌ/ مان) سان آهي پر ان جواطلاق, 
ان جي پھچ عالمي آهي.ٻين لفظن ۾ تہ ان ”آءٌ/ مانُ ۾ سڀئي انسان امل آهيون, ڇو جو 
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اسان سڀئي انسان ساڳئي وقت 'آءٌ/ مان' ب هوندا آهيون. اسان سڀئي, گھٽ ۾ گھٿ 'آءٌ/ 
مان“ جي صورت ۾ جيئرا آهيون (ڪوب ماڻھو اهڙو ناهي جيڪو آءٌ/ مان نہ هجي. اسان 
سڀكي پنھنجي ذات جو شعور رکندڙ وجود آهيون ۽ اسان سڀٍئي ساڳئي وقت "آءِ/ مان' بہ 
آهيون. جيئن مان پنھئجي لاءِ “آءٌ/ مان؛ آهيان, ساڳڪي طرح تون ب تثھڻجي لاءِ اها “آءٌ/ 
مان“ آهين: مترجم). اسان چڱيءَ ريت ڄاڻو ٿا تہ حقيقت پ هخڙي ڀانت ڀانت جا اخلاق 
موجود آهن. اخلاق جون اهي انيڪ شڪليون اسان جي ترالي تعليم ۽ تربيٿ, پرورش 
جي مڂلتف طريقن, دنيا جي سماجن جي مختلف صورتن جي ڪري آهن... انتڪري 
ڀانئجي پيو تہ ڪو ب اخلاق قطعي یا عالمي ڪونھي يا گھٽ ۾ گھٽ اسان کي اهڙي 
نهن اڅلق٬٫جي‏ صا اناهي جظيصو عالجي هجي. پزنڪڏهڻ ماڻ. رعش پاڻ ٿ اها 
روڪ لڳايان ٿو ت مونکي ظالم نسل پرست يا قاتل ناهي ٿيى ت پوءِ مونکي ايتري خبت 
ب هئڻ گھرجي تي اهي مامرا (ظالم, تسل پرست, قاتل هئڂ) صرف ڏاتي پسند نا پسدد , 
شخصي 'ذائقي' تي آڌاريل ناهن. اهي شيون سماجي بقاءُ سمورن سماجن جي بڌقاءُ ۽۾ 
ماڻھپي جو بنياد آهن. ٻين لفظن ۾ اهي امر تہ سموري انسائي حياتيءَ ۽ تھذيبي جِٽاءِ 
جي ٻيڙھ جو پٿر آهن. 

جيڪڏهن سڀئي ماڻھو ڪوڙ ڳالھائن, جيڪڏهن ڪو ب ڪنھن ٻي تي ويساهُ نہ 
ڪري ت پوءِ ڪوب ماڻھو ڪوڙو ب نہ ٿي سگھندوا! ( ڇاڪاڻ جو ڪوڙو ٿيڻ لاءِ لازمي 
آهي ت اڳيون ماڻھو توکي سچو سمجھي. تڎڏهن ٿي تہ هڪ ڪوڙو ماڻھو اڳين ماڻھوءَ جي 
ان ويساھ سان ويساھ گھاتي ڪرڻ جي قابل ٿيندو آهي). جي هر ڪو ٻئي کي ڪوڙو 
سمجھي ت پوءِ ت سموري ڳاله ٻوله ٿي بيڪار ۽ اقلدائڪ ٿي پوندي جيڪڏهن سڀڇڪو 
ڪوڙ ڳالمائيندي جيڪڏهن ڪوب ڪنھن ٻي تي ويساھ نہ جوڙيندو: پوءِ ڪوڙ ڳالمائڻ 
ب ممڪن نہ رهندو(ڇاڪاڻ جو ڪوڙ ڳالماتڻ لاءِ اڳين ماڻھوءَ جو تنھنجي ڳالھ جي سچ 
۾ ويساھ لازمي آهي, جتھن ويساھ کي تون ڪوڙ ڳالھائي ٽوڙيندو آهين). جيڪڏهن 
سڀڇڪو چوري ڪندو ت پوءِ سماجي زندگي ناممڪن ت ت ب تمام ڏکي ٿي پوندي پوءِ 
ڪنھن ب ماڻهوءَ لا ِڪاب ملڪيت ركط ممڪن ن هوندي ڪا ب نضيلت ن بڇندي, 
چوري ڪرڻ لاءِ ٻ ڪجه تن بچندو 

جيڪڏهن سڇڪو ٻين کي قتل ڪر شروع ڪري ت پوءِ سموري انسانذات, 
سموري تھذيب موت جي رستي تي هلڻ شروع ڪري ڏيندي دنيا ۾ تشدد ۾ خوف 
کانسواءِ ٻيو ڪجه ت بچندو ۾ اسان سڀكکي قاتل هڪ ٻکي کان پيا ڊڄنداسين۔ 

اهي صرف مفروضا آهن ات ڪو اٿين ٿيندو: مترجم) پر اهي مفروضا اسان کي 
اخلاقيات جي دل تاٿين رسائين ب ٿا. تون ڄاٹڂ چاهين ٿو ت ڦلاڻو ڪم چكو آهي يا 
ڪَڌو؟ پنھنجي پاڻ کان پُڇِي ڏس جي سموري دنيا ساڳيو تو واري ڪمر ڪر ڂ لڳي تہ 
پوءِ ڇا ٿيندو؟ مثال طور: جڏهن ڪو ٻار چٻاڙيل چيگم ڦٽ پاٿ تي اڇلائيندو آهي ت 
سندس والدين کيس تثبييهھ ڪندا آهن ت. 'سوچ! جي سڀكي ماڻھو تو وانگر پنھتجا 
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چٻاڙيل چيگم ائين اڇلائين ت پوءِ ڪيترو ن گند ٿي ويندو ۽ اسان سڀئي ڪيترا ن 
پريشان ٿينداسين!“تنھٽڪري تون ٻ تصور ڪر ت. سڀئي ماڻھو ڪوڙ ڳالھائن ٿا. سڀځي 
ماڻھو قتلام ڪن ٿا, هر ڪو چوري پيو ڪري, 0 زيادتيون ٿو ڪري هر ڪو 
تشدد اذيت پسنديءَ تي لھي آي يو آهي.. س0 9 توکي قہبول 
پوندي؟ ڇا تون چاهيندين ت سمورو انسائي سماج اٿين ٿي؟ڇا تون پنھنجن ٻارن لاءِ 
اهڙي دنيا چاهيندين؟ جي تون(سماج جي اها صورت) چاهين ب ٿو ت پوءِ تون ان صورت, 
جيڪا تون چاهين ٿو منجان پنھنجي پاڻ کي ڪاٽو ت نڻو ڪري سگھين نا (مطلب تہ 
جي تون ڪون دولاب, دقيڙ تي بيدل ناج ڪاهين .ند ٿو ڇاڪاڻ ڻ جو تون پاارڂ ڪون 
دولاب, ڏڦيڙ مان ن فائدو وٺي رهيو آهين ت پوءِ ڪون دولاب, ڏڦيڙ ت تي آڌاريل سماج جا اثر 
تو تي ۾ تنھنجن نسلن تي ت پوندا ٿي پوندا. جيكن پاڪستاني جنرلن سمجھيو ٿي تت 
جمادي نانگ ٺاهي هو صرف افغانسخان هندستان کي انھن کان ڪکرائيندا ت اها ائھن 
جنرلن جي ڀُل ۽ تمامرافسوس ناڪ پُل هئي: مترجما). 

ان لاءِ مروري آهي ت ٻين جا جيڪي عمل توکي خراب لڳن ٿا, انھن عملن لاءِ تون 
پنھنجي پاڻ تي ب روڪ لڳاءِ(پاڪستاني جنرلن وانگر ن ت هتي ت جھادي دهشتگردن 
سان وڙهبو پر افعانستان, ڀرپاسي ۽ دنيا جي ٻين ملڪن پر دهشتگرد ڪاروايون ڪندڙن 
کي 'پاليسي' تحت پالٻ.و عام نوجوانن وانگر نہ تہ زرداريءَ جي بدعنوانيءَ سان تہ نفرت 
ڪبي پر پاڻ اهڙي نوڪريءَ جا خواب ڏسبا, جيڪا کين ٻيو ڪجه ن تہ باننڍڙو 
زرداري؛ ٺاهي سگھي: مترجم). جي تون ائين ڪرين ٿو(ٻين جي عملن تي ڪرڀ اچڂ 
پر ساڳيو عمل پاڻ ڪرغٍا ت پوءِ اهو سمجھڻ ب ڇڏڎي ڏي تہ تون ڪواخلاق جي ڪنھن 
#ابر * ان ۽ عقل, سمجھ فھم ۽ فراست سان سچو آهين. اهو ٿي 
ٿتو نڪتو آهي. ڇو ت اهو نڪتو ذاتي طوران اصول جي طابع هئڻ جو سوال آهي 
9 قدر جوڳو سمجمون ٿا. ِ‫ 
ڪانت جي مشھور 'ڪيٽيگوريڪل امٻيريٽو؛ جو تت ٻب اهو ئي آهي. (جرمن 
نيلسوف امانوئيل ڪانت جو مشھور مٿو ت. 'ڪو ٻ عمل ڪريو تہ صرف ان اصول تحت 
ڪريو ت ڄڻ توهان جو عمل عالمي قانون آهي'. اسان جي روزاني ذاتي زندگيءَ جا ڪم 
جھڙوڪ امتحان پاس ڪرڻ, کائڻ, پيئڻ 'مفروضي لازمي امر'؛ تحت هوندا آهن: 
جيڪڏهن مان پاڻي پيان ٿو ت منھنجي اڃ لھي ويندي جيڪڏهن مان تياري ڪيان ٿو 
ت مان امخحان پاس ڪري ويندس. جي سڇڪو ب پاڻي پي اڃ اجمائي. مائي کائي بک 
ختم ڪري تياري ڪري امتحان پاس ڪري ٿو تہ پوءِ سموري سماج تي ان جا ڪي ب 
اڳرا اثر ن پوندا. پر جي مان پنھنجي اج لاهڻ پنھنجو پيٽ ڀرڻ امتحان پاس ڪرڻ لاءِ 
چوري بي ايماني ڪريان ٿو تہ پوءِ مان 'ڪلياٿي لازمي امر؛ جي ڀڃڪڙي ڪري رهيو 
آهيان ڇو جو جيڪڏهن سمورو سماج ب ساڳيا ڪم ڪرڻ لڳندو ت پوءِ انساني سماج 
تباھ ٿي ويندو: مترجم). 
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هيءُ سموري انسانذات جو سوال آهي, ن ڪي 'منھتجي پياري پتڪڙي 
انا“ جواهيءَ عقل, سمجه جي اطاعت جو سوال آهي ت ڇا مان جيڪو ڪمر ڪيان ٿو 
اهوعقل, سمجھ تحت آهي يا ذاتي مفاد ۾ انا جي تسڪين خاطر؟ ڪوب عمل اوترو ٿي 
سئو آهي جيترو ان عمل جي پويان بيئل اصول يا مٽو: ت اهو اصول چڱى درست ۽ سڀني 
تي لاڳو ٿيڻ جوڳو ., سڀِني لاءِ تابل عمل آهي. اخلاقي ڪم ڪرڻ جو مطلب ڪو ڪم 
”0 90099 چڱائيءَ 
جو هڪ متو بڻجڻو آهي انجيل جو پيغام ٻ اهو ئي آهي. دنيا جي ٻين دين ڌرمن توڙي 
انسانيت جو روح ارتي آهي. روسو ب اهڙو ٿي هڪ 'اوچو م تو بيان ڪيو آهي: ٻين 
سان اهڙو ورتاءُِ ڪر جيڪو جي ٻيا توسان ڪن ت توکي قبول پوي' سادي انداز ۾ ان 
متي جو تعلق رحمدليءَ سان آهي ۽ ان حوالي کان روسو هڪ ٻي ڳالهھ ۾ ڪئي آهي 
جيڪا مٿين نڪتي جيٿري 'ڪامل ت ناهي پر ان کان وڌيڪ ڪارات ٿتي آهي: پنھنجي 
پاڻ سان چڱائي ڪرڻ مھل ٻين سان گھٽ کان ٻ گھٽ برو ڪر'. ائين جمئڻ ٻين لاءَ ۾ 
ساڳئي وقت پنھنجي پاڻ لاءِ جيئڻ ۾ هڪ سوچيندٿ عقلمند انسان طور جيئڻ آهي. 
الين بادو مطابق, 'اهو ٿي واحد عالمي اخلاق آهي.'؛ 

ڇا مٿين مٹي کي اخلاق جو بنياد ٺاهجي؟ ن. اهو ضروري ناهي ۾ ن ٿي ان کي 
زبردسنتي ڪنھن تي لاڳو ڪري سگھجي ٿو جيڪڏهن ڪو ٻار ٻڏي رهيو هجي ت ڇا 
ان وقت توکي سندس حياتي بچاٿڻ لاءِ بنيادي اخلاڻي اصول جي گھرج پوندي؛؟ هڪ 
ظالمم حڪمران ماڻھن کي پيڙهي, مٿاكن تشدد ڪري سندن قتلام ڪندو هجي ت ڇا 
اهڙي ظالہِ حڪمران سان ويڙھ ڪرڻ لاءِ توکي ڪنھن بنيادي اخلافي اصول جي 
ضرورت آهي؟ اخلاق جو اهڙو بنياد سچ پچ تڏهن نهايت ضروري ٿيو پوي جڏهن اسان 
پنھنجن قدرن جي قدر کي ثابت ڪرڻ چاهيندا آهيون ( ٻڏندڙ ٻار جي حياتي بچائڻ, 
ظالہِ حڪمران سان وڙهڂ جھڙا قدر ڪئھن ب ٿايٽيءَ جا مححتاج ڪيئنھن: مٽرجما. 
اهڙيءَ ثابتي وسيلي اسان ڪنھن اهڙي فرد آڏو جيڪو اسان جي اخلاقي ندرن کي نڻو 
مڃي. پنھنجا قدر درست ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪندا آهيون پر ان ڪوشش جي 
ٿلدائڪ ٿيڻ لاءِ ضروري آهي سڀ کان پھريان تہ عقل کي اخلاق جو بنياد تسلڀمر ڪيو 
وڃي ۽ اسان اهو نٿا ڪري سگھون. هڪ اصول جي ثابتي ڪنھن ٻِي اهڙي اصول جنھن 
کي ب ثابت ٿيڻو آهي, جي بنياد تي ني ڪري سگھجي. وري ڪنھن اولين اصول 
کانسواءِ ڪوب قانون ڪيئن ٿو ثابت ڪري سگھجي؟!ڪو ماڻھو جيڪو ذاتي مفا 
اناپرستيءَ کي فياضيءَ ٻين جي مدد ڪرڻ کان وڌيڪ اهميت ڏيندو هجي, ڪوڙ کي 
صاف دليءَ کان وڌيڪ اهم سمجهندو هجي. تشدد ۽ ايذاءَ رساكڻ کي نھنائيءَ ميناج, 
رحمدليءَ کان برتر رکي, تنھن ماڻھوءَ کي ڪيئن ٿو غلط ثابت ڪري سگھجي؟ ۾ 
جيڪڏهن کيس غلط ثابت ڪري بہ وٺجي تہ ان جو فائدو ڪھڙو ٿيندو؟ جيڪو ماڻھو 
پنھنجي پاڻ کانسواءِ ڪنھن ٻي جو سوچي ٿي ن., سو ان ٹابڻي, ان سوچ, ان عقل جي 
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پرواھ ڇو ڪندو؟ اهو جيڪو صرف پنھنجي لاءِ جيئرو آهي تنھن کي عالمي اصولن جي 
ڪمھڙي پرواه؟ اهو جيڪو ڪنھن ٻي فرد جي آزادي اورانگھڻ ۾ ويرم ٿي ند ڪري, اهو 
جيڪو ڪنھن ٻي ماڻھوءَ جي عزت آبروءَ کي ريٽڻ مھل سوچي بہ نہ اهو جيڪو ڪنھن 
ٻي انسان جي حياتي 0 
هجڻ گھرجي' جي متي کي ڪھڙي اهميت ڏيندو! ۽ اهڙي ماڻھوءَ سان ويڙھ ڪرڻ لا 
اسان کي دليلن جي ضرورت ڇو هجڄي؟ ڊڀ پٻاءُ 90 9 
سگھجي. بڇڙاتيءَ کي دليل بازيءَ سان رد نڻو ڏئي سگھجي. تشدد خلاف, اذيت خلاف, 
بربريت خلاف جنگ ۾راسان کي اخلاقي اصول کان وڌيڪ بھادري جي ضرورت پوندي 
آهي. ذاتي طور تي ب اسان کي اخلاقي بنيادن جي ڀيٽ ۾ پنھنجي پاڻ سان وفادارِي ۾ 
پنھنجي پاڻ کان پڇاڻو حڪرڻ جي ضرورت وڌيڪ آهي. ان ويڙھ لاءِ صرف هڪ تي شيءِ 
ضروري آهي: ماڻھپ.. پنھنجي پاڻ سان پنھنجي ماڻھپي سان وفاداري تہ انسانيت اسان 
کي جنھن درجي تي رسايو آهي. اسان ان کان ڪريل ناهيون. ڇا ان لاءِ ب اسان کي 
ڪنھن بنيادي اخلاقي اصول, ڪنھن تانون (يا جزا ۾ سزا: مترجم) يا ڪنھن ٿابڻيءَ جي 
ضرورت آهي) اهڙي ثابتي, اهڙو بنياد ناممڪن آهي. تنھنجي مرضي, تنھنجي خواهش 
ئي کوڙ آهي ۾ ڪنھن تانون, ڪنھن اصول کان کوڙ بھتر ب آهي. الين بادو چواڻي 
ت 'اخلاق معئيٰ خود شناسي ۽ خود شناسيءَ جي بنياد تي پنھثجي ياڻ ڂ کي عقل جي 
مڪمل طابع ڪرڻ“ اخلاق ۾ پنھنجي پاڻ کان پڇاڻو ڪرڻ کانسواءِ ڪنھن ٻي ڳالھ 
جي ضرورت ٿي ناهي. منھنجي اندر جي انسانيت ۽ ٻي ماڻھوءَ جي انسانيت جي عزت: 
پر اهو پنھنجي پاڻ تي روڪ لڳائڻ, پاڻ پلڻ پنھنجي پاڻ سان ويڙھ ڪرڻ, پاڻ پلڻ ۽ 
محندت کائسواءِ ميڪن ناٿو ٿي سنگغي. توکي پنھنجي اندر جي ان حصي سان ويڙھ 
ڪرڻي آهي جيڪو سوچي نٿ يا جيڪو سوچي ب ٿو ت صرف تنھنجي انا جي 
يا اي لي 8 ث تي منع نامو جاري ڪرڻ, پنھنجي پاڻ کان 
اڀرڻ پنھنجي اندر موجود تشدد اناپرستيءَ بڇڙائي کي ٻُنجو ڏيڻ جو سوال آهي. اخلاق 
توکي انسان(عورت ۽ مرد) ٿيڻ جي ۽ انسانيت جي قابل ٿي رهڻڂ جي گھر ڪري ٿو 
دوسٽووسڪيءَ جي هڪ ڪردار('ڪرامازوف برادران' ناول جي هڪ ڪردار اٿوان 
ڪرامازوف: محرجم) جا لفظ آهن, ' جيڪڏهن خدا جو وجود ناهي ت پوءِ هر شيءِ جائز 
آهي.“ پر نا ائٿين ناهي. ويساهو يا اويساهي مذهبي يا امذهبي, تون پنھنجي پاڻ کي هر 
شيءِ جي اجازت هوتن ب نٿو ڏين, ڇاڪاڻ جو اهو تنھنجي ذات جي عظمت وٽان ناهي. 
اهو ويساھ وارو جيڪو جثت, سورڳ جي اميد کانسواءِ ڪنھن ب اخلاق کي مڃڻ 
لاءِ تيار ناهي, جنھن کي دوزڂ, نرڳ جي باھ جو خوف آهي, ڪڏهن ب اخلاتي نٿو ٿي 
سگھي. ڇو ت (جڄنت, سورڳ جو لوڀ ۾ دوزخ, نرڳ جو ڊپ) اناپرسعيءَ ۽ خبرداريءَ 
کانسواءِ ڪجه ب ناهي. اڳلو جيڪو آخرت ۾ آجپي جي اميد کائسواءِ ڪا چڱائي نٿو 
ڪري سگھي ت اهي ڪانت چواڻي, 'چڱو ڪم ڪري تي تٿو ۽ تن ئي سندس آجپو ب 
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ٿيند.وو' ڪانتٹ تٿي چيو آهي. 'ڪو ب عمل جي اجر جي اميد سا ن سلھاڙيل آهي ت پوءِ اهو 
عمل, اخلاقي حوالي کان چڱائي نٿو چئي سگھجي' ان ٿي نڪتي کان اخلاقي 
جديديت, اخلاقي سيڪيولرزہ جي شروعات ٿئي ٿي. ڪو ب مذهيي يا امذهبي فرد 
اخلاقي طور تي سيڪيولر ٿي سگھي ٿو.. اهو ٿي ت۔ روشن خياليءَ جو درس آهي. ڪانٹٿ, 
والٽيئر, بيئل جو درس! مذهبن اخلاق جو بنياد ناهي وڌو پر اخلاق تي اها شيءِ آهي 
جيڪا مذهبن جو بنياد بڻي. مذهبن پنھنجي هجڻ جو جوان پنھنجي تابتي اخلاق کان 
ورتي آهي. مونکي اخلاقي ٿيڻو يي 

چيو آهي., پر مونکي اخلاقي ٿيڻو آهي ت جيئن مان پنھنجي پا ڻ کي چڱائي ڪندڙ 
انسان محسوس ڪري سگھان, ت جيئن مان نااميديءَ مان نڪرڻ ۽ خدا ۾ ويساھ رکڻ 
جوڳو ٿي سگھان. انڪري ن تہ ڌڻي مونکي چوي ٿو ت ٿلاڻو ڪم چڱو آهي. پر اه وڪم 
پنھنجو پاڻ چڱو آهي انڪري مونکي ويساھ آهي ت ڌڻيءَ ‏ ان ڪم جو حڪم ڏنو 
آهي. اهڙيءَ ريت اخلاق مذهب جي نفي نٿو ڪري پر جيئن ڪانت چيو 'اخلاق مذهب 
تائين رسائي ٿو' پر اخلاق مذهب تي نٿو آڌاري ۾ ن ٿي اخلاق کي مذهب سان رلائي 
ملائي سگھجي ٿو ڀلي ڪنھن ديوتا جو وجود ن ٻ هجي. ڀلي موت کان پوءِ ڪجه ٻ ن 
هجي. ان جو مطلب اهو ناهي تہ تون پنھنجن فرضن کان آجو آهين: ٻين لفظن ى توکي 
رحمدليءَ تان, اخلاق تان دستبردار ٿيڻ جي موڪل ناهي. 

مشال د مونتان لکي ٿو 'اهڙو عمل جيڪو هڪ ماڻھوءَ کي جڳائي. اُن کان وڌيڪ 
خوبصورت, وڌيڪ جاٿز شيءِ ڪا ٻي ناهي.' 

تنھثتجو واحد فرض انسان ٿي رهڻ آهي (انسانيت جو مطلب جاندارن جو هڪ 
نسل نہ بلڪ تھذيب جي وارت جاندارن جو نسل). اسانجو واحد اخلاق انسان ٿي رهڻ 
آهي. تنھنجي پاران ڪو ٻيو انسان ٿي نٿو رهي سگھي ۽ ن ٿي تو پنھنجي پاران ڪنھن 
ٻئي کي انسان ٿي رهڻ جو چئي ٿو سگھين (معثيٰ ڪنھن ٻي کي نٿو چئي سگھجي ت 
منھنجي پاران تون انسان ٿي رھ اهو ممڪن ناهي. پنھنجي پاران صرف ۽۾ صرف مان 
پاڻ ئي يا ت انسان ٿي يا انسانيت کان ڪري جيكرو رهي سگھان ٿو: مٿرجم). 

اخلاق خوشيءَ کي نيڪالي نٿو ڏي, انڪري اخلاق سڀڇڪجھ ناهي. اخلاق پيار 
کي پىھنجي جاءِ تان ثڻو تڑي سگھي. انڪري اخلاق سڀ کان وڌيڪ اهم شيءِ ب ناهي. 
پر خوشي ن اخلاق کي نيڪالي ٿي ڏئي., ن ٿي پياراخلاق جي جاءِ والارڻ لاءِ ڪافي آهي. 
انڪري اڅلاق ضروري آهي. 

اخلاق جي ڪري تو لاءِ ممڪن ٿكي ٿو ت تون آزاديءَ سان ٻين ماڻهن سان گڎ رهي 
سگھين.اخلاق عالمي ضرورت 'عالمي ٿًيڂ ج وڳي ضرورت؛ آهي جنھن کي تون ذاتي 
طور تي اپنائين ٿو ٻين سان چڱائي ڪري اسان سڀئي 'انسانيت' جو وجود وجھون ٿا. 
اخلاق کي تنھنجي ضرورت آهي ۾ اٿين ٿي توکي پڻ اخلاق جي. 
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ق ۽ ختبتقت 
(حصوبيون) 86 
شان سير زرُ ڪببير 


توڻي جو بمشڪل ڪڏهن لين کي انهيءَ ڳالهھ جو اعزاز ڏنو ويو پر لاڪ جي گيان 
وديا(015107101087-ع) مر موجود دوثيت(09[:0آ) کي لينن فيصل ڪُن انداز ۾ ۽ واضع طور رد 
ڪري ٿو هو ٻار بار ان اهہ نقطي ڏانهن اشارو ڪري ٿو ت موضوع ۾ معروض وچ ۾ ڪا 
خليج ڪونهي. هو زور ڏٿي ٿو ت هڪ اطمينان بخش, حقيقت پسنداڻي, مادي, گيان وديا 
کي اُن دوثيت واري ۽ قطمي فرق کي لازمي طور تي رد ڪرڻ گهرجي, جنهن کي ڏيک ۽ 
حقيقت ۾يا شين جي پنهنجي پاڻ ۽ اسان لاءِ هئڻ ۾ فرض ڪيو ويندو آ. “اصولي طور تي 
لقاء ۾ ۾ شين جو پنهنجي پاڻ منجهھ هئڻ ۾ ن ت ڪوفرق آهي ۽ ن ٿي سگهي ٿو(110 .«)”. 
لاڪ جي دوئيت پسنداڻي حقيقت پسنديءَ هجي يا برڪلي جي خيال پسندي خيالن جو 
نظريو (10685 (11160٣ 0٤‏ ٻنهي جي بنيادن مر آهي ۾ جنهنجي اٿر هيٺ شيون جيكن 
(پنهنجي پاڻ ۾ا آهن ۽ جيئن اسانکي نظر اچن ٿيون, وچ ۾ ديوار کڙي ٿئي ٿي. (اهڙيءَ 
ريت) مادي دنيا, شمور کان آزاد, ن ڄاڻ جوڳي هڪ پرانهينءَ ----9 

”هر سائنسدان لاءِ جيڪو پنهنجي نئي فلسفي سبب گمراه ناهي ٿيو گڎوگڈ هر 
ماديت پسند لاءِ شعور ۾ خارجي دنيا جي وچ وارو سڌو رابطو حواس... هوندا آهن, اهي 
معروضي محرڪن جي توانائي کي شعور جي حالت ۾ تبديل ڪندا آهن. اسان مان 
هرڪو لکين ددفعا ان بدلاءِ جو مشاهدو ڪندو آهي. خيال پسنداڻي فلسفي جو شاطريڻو 
ان حقيقت ۾ لڪل آهي ت اهو حواسن کي هڪ (الڳ) وجود جي حيثيت ڏٿي ٿو اهو 
(حواسن کي) شعور ۽ خارجي دنيا ۾ رابطو سمجهڻ بدران, انکي هڪ رڪاوٽ, هڪ ڀت 
سمجهي ٿو جيڪو شمور کي خارجي دنيا کان الڳ ڪري ٿو انکي هڪ الڳ وجود جي 
حيثيت ڏئي ٿو نن ڪي حواسن سان مطابقت رکندڙ معروضي لقاتكن جي عڪس راري 
12111[91110-)7٣1]1018111 1۱. 46(‏ 81108 11816118115111) “ 

خيالن جو نظريو حواسن, ڏيکن, (۽) خيالن کي نج موضوعي هستيون سمجهندو 
آهي جيڪي معروضي دنيا سان هر ممڪن رابطي کان اسائکي ڪٿي ٿيون ڇڏين. انئجي 
ابتڙ ليئن زور ڏٿي ٿو تہ حواس اسانجي شمور جو معروضي دنيا سان رابطو ۽ لاڳاپو آهن. 
حواس, شين جي پنهنجي پاڻ ۾ هوند جي ڏيک جي هڪ اهڙي صورت آهن جنهن ۾ِ 
معروضي حقيقت, شعور سامهون اظهارجي (يا کلي) ٿي. حواسن جي عمل (5ه0606٣'آ)‏ مم 
شين جي پنهنجي پاڻ ۾ هوند, ڏيک ۾( اسان لاءِ هوند ۾ بدلجي ٿي. موضوع ۽ معروض 
وچ ۾ ن ڪا رڪاوٽ آهي ۽ ن ئي ڪا ناقابل عبور خليج, انجي ابتڙ هڪ جو ٻئي ۾ تغير 

۽ تبديلي جو مستقل عمل آهي. جيئكن لينن چيو آهي ت 
67 


سماجواد 


”عمل ۾ اسان منجهان هر ڪنهن الائجي ڪيترا ڀيرا اُن سادي ۾ محسوس ڪُن 
تبديليءَ جو تجربو ڪيو آهي جنهن شين جي پنهنجي پاڻ ڂ مر هوند, لقاءُ ۾ (يا) شين جي 
اسان لاءِ هوند ۾ تبديل ٿيندي رهندي آهي. مختصر طور تي هي ٿي اُهو بدلاءِ آهي جنهن 
کي اسان ادارڪ چئون ٿا (132 .6).“ 

جيئن اسان ڏنوسين ت لاڪ جي دوتيت ٻکي يعمني گيان ودياكي (101081-81ه1-0151) 
۽ وجود وديائي ([ه:ي0:610) صورتون وئي ٿي. هو ذهني ۽ مادي (پاسن) ۾ ۾, ڏيک ۽ 
حقيقٹ ۾ هڪ قطعي ۽ دوٿيتاڻي ليڪ ڇڪي ٿو درحقيقت لاڪ جي خيال ۾ اهي ٻكي 
پاسا مندذل رهن ٿا ۾ گڏو گڎ هلن ٿا (خاص طور تي تڏهن) جڏهن هو هڪڙن خيالن کي 
حرا سن(وجود وديائي) جي صورت ۾ ۽ ٻين کي ڏيک (گيان وديائي) جي صورت ۾ راهڃاڻي 
ٿو انهيءَ ساڳي رجحان جو اظهار لينن منجهان ب ٿئي ٿو جيڪو حواسن کي ڏيک سان 
تشبيهي ٿو اهو سندس تجربيت پسنديءَ جو هڪ پاسو آهي جنهن تي گهرائي سا 
بحث آءٌ وڌت اچڻ تي ڪندس. تنهن هوندي ب انهن ٻنهي صورتن ۾ موجود دوٿيت کي 
ماديٿ رد ڪري ٿي ۽ ليئن انکان چڱيءَ ريت واقف آهي. ليئن نہ صرف ان ڳاله ٿي زور 
ڏئي ٿو ڏيک کي شين جي پنهنجي پاڻ ۾ هوند کان قطعي طور تي ڌار نہ ڏسڻ گهرجي پر 
هو ساڳي ٿي زور سان اهو پڻ چكي ٿو ت حواسن کي نج ذهتي هستيون (فڪري وجودا) نہ 
سمجهڻ گهرجي. ليئن جي لاءِ حواس صرف خيال, (يا) صرف شمور جون حالتون 
ڪونهن, آهي پنهنجي فطرت ۾ طبعي پڻ آهن. حواس ذهن ۾ تنخي نظام جا جسماني 
عمل آهن. جيئن لينن چئي ٿو تہ “ شعو ر مادي جي داخلي بيهڪ آهي., اسان پنهنجي 
دماغن جي مدد سان ئي سوچيندا آهيون(90 .6). ڄاڻ وديا ۽ وجود وديا, ٻنهي ۾ ليئن هڪ 
غير مصلحت پسند ماديواد آهي. گهٽ ۾ گهٽ انهيءَ بنيادي نقط نظر ۾ سندس خيالَ, 
واضع طور تي لاڪ جي خلاف آهن ۾ اهو عام الزام بي بنياد آهي ت لينن ٻيو ڪجه نہ 
لاڪ جو ورجاءِ ڪري رهيو آهي. پر انهيءَ نقطي کي لينن جي ساراهيندڙن پڻ ناهي 
سمجهي.و مثال طور ڊيوڊ روبن (06061ا+] 048)) پنهنجي تازي ڪتاب ( 888 0198171510 
۱816111511( رلينن جي خيالن جو دفاع ڪندي نظر اچي ٿو ڪتاب جي اهڙي عنوان 
باوجود اهو جلد ٿي واضع ٿي وڃي ٿو ت روين جنهن نقط نظر جو دفاع ڪري رهيو آهي 
ان لاءِ حقيقت پسنديءَ جي اصطلاح کي ئي هو ٺيڪ سمجهي ٿو ۽ ان ۾ هو بلڪل 
صحيح آهي. ڇو ت هو واضع ڪري ٿو تہ هو ماديت کي, خاص طور تي نام نهاد تخقيفي 
1011011154۱ خ14) روبي کي رد ڪري ٿو هو لکي ٿو تہ “ مارڪسي ماديت يا حقيقت پسندي, 
ذهن ۽ انجي خاصيتن کان علاوهھ ڪنهن ٻي شڪي جي وجود تي زور ڏئي ٿي جڎهن ت 
تخفيفي ماديت [(1810114115111* '11681601101115) دعوا ڪري ٿي ڄ ذهن َ‫ انجي خاصيتن 
اسوچ, فڪر, خيالن, تصورن) سميت هر شكي کي مادي يا طبعي وجودن تائين گهٽائي 
سگهجي ٿو (5 .8 پنهنجي پوري ڪتاب جيان ۽ هتي ب روين پڻهئجي خاص تموني 
واري حقيقت پسنديءَ کي ماديت جو ٿي هڪ قسم قرار ڏٿي ٿو تنهن هوندي ب ان ڳالھ 
تي واضع ٿيڻ نهايت ضروري آهي ت حقيقت پسنديءَ جا ڪيترائي قسم آهن جن 
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منجهان ڪجه ماديت جي صحيح فلسفياڻي اصطلاح جي روشئيءَ ۾ ان کان الڳ آهن. 
خاص طور تي روبن جي حقيقت پسندي دوثيت جي ٿي هڪ صورت آهي جيڪا لاڪ 
(جي دوئيت) سان تمام گهڻو مطابقت رکي ٿي. لاڪ جيان روبن ب شعور کان آزاد ڪنهن 
شكي (گهڻو ڪري مادي دنيا) جي وجود ۾ يقين رکي ٿو. پر ڳاله اها آهي تہ حقيقي 
ماديت هن سم جي وضاحت کان گهڻو ڳرو فلسفو آهي. اِهو(حقيقي مادي فلسفو) ان 

ڳالھ تي زور ڏٿي ٿو تہ مادي کان آزاد, شمور ٿيندو ٿي ڪونهي. سموري حقيقت مادي 
آهي. حرڪت ۾ مادي (يا متحرڪ مادي) کانسواءِ دنيا ۾ ٻيو ڪجه ڪونهي. شعور بہ 
منظم مادو آهي جيڪو پنهنجي اوسر جي اعلي ۽ پيچيده سطح تي عمل پذير آهي. اها 
هڪ فلسفياڻي (وجود وديائي) ماديت آهي ۽ روبن ان کي تڂفيفي چكي واضع طور رد 
ڪري ٿو وڌيڪ اهو ت روين, گيان وديا ۾ مادي رويي جو پڻ ساڳي ريٹ سخت مخالف 
آهي. هتي هو پڻ دوئيت پسند آهي ۽ انهن ٿي بنيادن تي لينن جي فلسفي کي سمجهائڻ 
واري سندس ڪوشش, انجي يگاڙ ڏانهن وڃي ٿي. هو ڏيک ۽ حقيقت جي تعلق کي 
خارجي ۽ اتفاقي ڪري ظاهر ڪري ٿو هو لکي ٿو ت * سوچ يا يقين ۽ شين يا نهن 
حقيقي بيهڪن وچ ى جن بابت اسانوٽ يقين هوندا آهن, هڪ اتفاقي رش شٽوهوندو آهي 
(3 .00 .هي ڌڻي) نج پج لاڪ آهي. حقيقت ۾ ڏيک کي جيڪڏڎهن هن طريقي 
سان هڪ دفعو ب ڌار ڪيو ويو ۽ انهن جي پاڻ ۾ لاڳاپي کي اتفاقي قرار ڏنو ويو تہ انهن 
وچ ۾ هڪ ناقابل پارخليج پيدا ٿي وڃي ٿي ۽ ۽ اپوا برڪلي جي اعتراضن کي منهن ڏيڻ 
ممڪن ن ٿو رهي. برڪلي مان ماديوادن کي جيڪو سبق سکڻ گهرجي سو اهو آهي ت 
عڪسي نظريو پنهنجي دوئيتاڻي ۾ لاڪ واري صورت ۾ دفاع جوڳو ڪونهي. جيئن لين 
چئي ٿو ت حقيقت ۽ ڏيک وچ ۾ ڪو خلا يا ڪا خليج ڪونهي. سندن وچ ۾ لاڳاپو 
صرف اتفاقي ڪونهي, سندن هوند هيڪڙائي ۾ آهي. ان هوندي ب روين وٽ هڪ ٻيو 
رستو آهي. هو ٻڌائي ٿو ت برڪلي کي جواب ڏيڻ جي ڪوشش ي غلطي آهي. ماديت 
کي حتمي طور ثابت ن ٿو ڪري سگهجي. هو چوي ٿو ت ”مادي دنيا ۾ يقين لاءِ ڪا غير 
”7 ثابٻٹي ڪونهي.(99 1 

ن مان سندس مراد آهي ت اهو ناممڪن | تہ ”ڎهن کان آزاد حقيقت ۾ يقين کي 
7-0 مثال طور حواسياتي تجربو ذهن کان آزاد 
ان حقيقت کي پهرين فرض نہ ٿو ڪري جنهن لاءِ ثابتي گهربل آهي.(98 )٣.‏ “ 

روبن هٿي ماديت کي انهن بئيادن تي ثابت ڪرڻ جو مسئلو کڙو ڪري ٿو جن کي 
ماديٿ رد ڪري ٿي. اِهي بنياد سندس دوٿيتاڻي نقط نظر کي پهرين فرض ڪن ٿا 
جيڪي درحقيقت مسئلي کي حل جوڳو بڻائين ت ٿا. جيڪڏهن شعور هڪ دوئيتاڻي 
99 ن طلاقجي وڃي ٿو ت پوءِ اها ڳالھ سچ ا تہ ان دنيا بابت شعور ذريعي 

ڄاڻ غيروضاحتٹ جوڳي ۾ ٿامحڪن ”ٿي پڪي ٿي. اِهو پسن يرڪلي جي دليلن کي ٻيهر 
07-9 پر ماديت لاءِ مسكلوان صورت ۾ كڙو نہ ٿو ٿئي, ڇو ت ماديت ان ڳالھ 
کان انڪار ڪري ٿي ت شمور مادي کان آزاد هوندو آهي. هي مسئلو هن شڪل ى هڪ 


09 





تما جواد 


ٻي لحاظ کان روبن لاءِ تي پيدا ٿئي ٿو. ضرورت جو اصول لاڳو ڪندي هو چوي ٿو تہ 

”اسان انهن سمورين ڪوششن کان ٽارو ڪيون ٿا جيڪي فضول سوالن ۽ دليلن 
ذريعي ذهن کان آزاد شين جي وجود کي جائز قرار ڏين ٿيون. اسان صرف اتان کان شروع 
ڪندا آهيون(99 .0).“ مختصر طور تي هڪ عقلي ۽ فلسفياڻي خيال کي هن نقطي تي 
هڪ عقيدت پسنداڻي زور سان تبديل ڪيو ٿو وڃي. بدقسمتيءَ سان فلسفي اندر هن 
تباهھ ڪَن رويي جا اثر, الٿيوزراب) جي پورهيي جي مهرباني سبب, پوئين سالن ۾ سوايا 
ڏس پراچن ٿا. 

(ب) ۱مترجم طرفان) لوئي الٿيوزر (۱918-1990) اولهھ جي مارڪسزم منجھ هڪ 
وڏو نالو آهي جيڪو پيدا الجځيريا ۾ ٿيو ۽ 1948ع ڌاري پيرس ۾ ڪميونسٽ پارٽيءَ جو 
حصو ٿيوو. سندس اهم ڪمن ۽ ]18 ]10 (1965) ڪ '(17[]111050[3[1 8110 (]0]11-] 
(1969) شامل آهن. 0[ 900 
ساختياتي فلسفي (51111011811911) جو وڏو نالو ٿي اڀريو ساڂتياتي فلسفو يا نظريو, 
سماج جي سمورن داثٿرن ۾ موجود تاريڂي ۽ ثقافي ڍانچن (ه8٣5101)‏ کي تما م گهڻي 
اهميت ڏٿي ٿو ۾ عمل ذريعي انهن جي تبديليءَ جي امڪانن کي محدود ڪري ٿو 
الٿيوزر جو هڪ شاگرد مئڇيل ڦوڪالٽ بمد ۾ انهن ڍانچن سان جڙيل طاقت جو سوال 
مٿي کڻي آيو ۽ ما بمد جديديت نظريي (110001015:0 0") جو وڏو نالو ٿي ظاهر ٿيو. 

الٹيوزر مطابق فلسفو نظرياتي ميدان ۾ صرف طبقاتي جدوجهد آهي. انجو ن ڪو 
(پنهنجو) موضوع آهي ن ڪا (پنهنجي) تاريخ. مختحلف فلسفا,. ختلف طبقاتي نقط 
نظرن جو نظرياتي اظهار آهن. سچ بابت سوال ۽ عقلي وضاحتون پيدا ئي نہ ٿيون ٿين. 
فلسفياڻي ڪمر ۾ جيڪو ڪجه آهي سو نظرياتي ۽ سياسي واٽ سان ن يڪ جهٽي 
(ڪمنٽمينٽ) آهي. اهو سچ آهي ت سموريون سياسي يڪ جهتيون فلسفي منجه ب 
پنهنجو اظهار ڪنديون آهن. خاص طور فلسفياڻي ماديت ت اشتراڪي رويي ۽ نقط 
نظر ج بنيادي پاسن منجهان هڪ پاسو آهي. ان هوندي ب هن فلسفي جي دفاع جو سڀ 
کان ڪارائتو ۽ ڦلدائڪ طريقو اهو ڏيکارڻ آهي ت هي ا(فلسفو) سچ آهي ۽ دنيا ۾ ان 
بابتٹ اسانجي ڄاڻ جو عقلي طور دفاع جوڳو نقط نظر آهي. صرف عقيدت پسنداڻي 
يڪجهتي سان ۽ ٻي پاسي انڌي ۾ غير عقلي جُڙت سان, صحيح بيهڪ ب ڪنهن ڪم 
جي ڪونهي. روين گهٽ ۾ گهٽ پنهنجي اعتقاد ۽ غير عقليت پسنديءَ کي سڌي ۽ واضع 
انداز ۾ رکي ٿو. ساڳي ڳاله کوڙ سارن انهن ٻين ليکڪن لاءِ ن ٿي چئي سگهجي جيڪي 
الٹيوزر ۽ هُن جي ما بعد ساختياڻي نظريي جي ٻين وڏن نالن کان متاٿر رهيا آهن. اهي 
۱ابس) مندل ۽ داٻي واري زبان استعمال ڪندي مزي ۾ رهيا. ۱اهڙن ماڻهن کي ڏسي) پراڻي 
چين جي ياد ٿي اچي جڏهن ڪنهن ڪارروائي لاءِ نڪتل فوج سان هميٿة۔ گڏ ماڻنهن جو 
هڪ ائيوش, جانجه ۾ گهنڊ پيو ڪڙڪاتٿيندوهو ۽ دشمن سامهون گدلي بلاٿن .ى.ًْ افوتا 
ڪا بينر پيو لهراکيندو هو سنئدن خيال هوندو هو ت اهي ٹوڻندڙ نظارا ۽ آواز دشمن کي 
ڊيڄاريندا ۾ ان کي اطاعت تي مجبور ڪندا. لڳي پيو تت ڪجه ليکڪ تازو ٿي انهن 
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پراڻڻن .-- 9-9 َ رهيا .. پنهنچي ك نيچ 
0009 900900000 
نتيجي ۾ فيصل ڪُن تابت ٿينديون آهن. اعتقادي طور مڙهيل ۾ ڪاڪڙي قار لفاظي, 
ماڻهن کي بي آرامہ ۽ ٻي چين تہ ڪري سگهي ٿي پر هڪ دليل جي حيثيت ۾ قلدائڪ ن 
ٿي رهي. غير عقلي شور ڪنهن ڪمر جو ڪونهي ۽ ان تي اڪتفا ان فلسفي کان تباهہ 
رڪ يڪ نت رت ۽ اه 9 هي 

ڄاڻ کي گهڻو ڪًُجه ڏئي سگهي ٿو. ڇاڪاڻ ت فلسفو ٿي هڪ سياسي نقط نظر جا 
نظرياي بنياد جوڙي سگهي ٿو ۽ انکي عقلي ثابتي ۽ دناع بخشي سگهي ٿو اهڙي ريت 
فلسفي هڪ حقيتي خدمت ۽ لاڀائڻو ڪردارادا ڪري سگهن ٿا 
حقيقت ۽ ڏيک جي جدليات: 

حقيقت پسنديءَ کي ان دوٿيت کي لازمي طور رد ڪرڻ گهرجي جيڪا لاڪ جي 
بهاڻ پايٽ نظر راف رجه آهي ۽ اٽکي موضوع ۾ معروض, ) يا) ڏيک ۽ حقيقت جي 
يک تي زور ڏيڻ گهرجي. گيان وديا منجھ ار طور تي جيڪو متبادل 

ڳيان ڪيو ويندو آهي تنهن پر انهن متضادن يا اًبڻ ن مان ڪنهن هڪ کي. ٻي تائين 
8 9 جيڪا (ڪوشش) پڻ ساڳي 0-9 بخش آهي. اهڙي 
تڂخفيف (60061101:597۱) مادي يا خيالي, ٻئي صورتون وٺي سگهي ٿي. جڏهن شعور مادي 
تائين گهٽايو ويندو آهي تہ نتيجو هڪ تجريدي ۾ ميڪانڪي ماديت جي صورت ۾ 
نڪرندو آهي. گيان وديا ۾ اهو(نتيڄو) سڌي حقيقت پسنديءَ ٣0811511۱(‏ !0ع:) جو رنگ 
وٺندو آهي, جنهن مطابق حقيقت بنا ڪنهن واسطي جي ڏيکن منجهھ سڌي ريت اسانجي 
جوهر (ت40ه۾) ۾ ٻاهريون ڏيک سڎڌيءَ ريت هڪ ٿي وڃي تہ سموري ساٿنئس اضافي 
(اجائتي) ٿي ويندي, (817 .6 ,[!! .0:101ة)“ شين جي حقيقي فطرت سڌي ريت (اسان) 
سامهون ظاهر هوندي ۽ انهن جي ڄاڻ حاصل ڪرڻ لاءِ ڪنهن ب غور و فڪر ۽ کوجتا 
جي ڪم جي جهڙوڪ ضرورت ئي ن پوندي پر شمون ايئن آهن ڪرذن. ڏيکن کي 
حقيقت تائين گهٽائي ن ٿو سگهجي. ڇاڪاڻ تہ اتي هڪ حقيقي ۾ ناقابل فرار فرق 
موجود آهي, جيڪو توڻي جو هڪ قطعي خليج جيان ڪونهي (پر) هڪ مناسب گيان 
وديا لاءِ تنهنکي سڃاڻڻ ضروري آهي. 
صرف خيالن جو ميڙ آهن يا هن فلسفي جي جديد مظاهر پرست نقطي نظرن مطابق 
حواسياڻتي انگ اکرن جا ڊانجا 095۱ 50150 ٤‏ 015]006011015)) آهن. اهو خيال ٻدڻڂ لا 
نر جن ڪي چڪ يي اي ائجي 

ٻٹڙ برڪلي جي نظريي جيترو غير مناسب ۾ غير معقول فلسفو شايد ئي ڪڏهن اڳ 
اڪ هج يد لاه جڪ (2]1211011101181145]) طرفان ان افلسفي) کي 
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وڌيڪ اوسر ڏئي پيچيده بنائڻ جون ڪوششون (پئ) ڪامياب ن رهيون. حقيقت کي 
ڏيکن تائين ۽ ت. وري ڏيکن کي حقيقت تائين گهٽائي ٿو سگهجي. اهڙن کوڙ سارن ڄاتل 
سڃاتل ۽ بار بار آزمايل دليلن سامهون, برڪلي جو فلسفو دفاع جوڳو ڪونهي. انجو آڌار 
خيالن جي نظريي (5هت1: )ه «:0ء89) تي آهي, جيڪو تجربي بابت هڪ غير ايطمينان 
بخش نقط نظر آهي, جيكن آءُ پهرين اشارو ڏٿي چڪس. جيڪڏهن انکي مستقل مزاجيءَ 
سان کڻجي ت اهو(فلسفو) اسانکي دنيا, ماضي ۽ مستقبل جي هر قسمر جي ڄاڻ جي انڪار 
ڏانهن وئي ويندو درحقيقت اهو (فلسفو) اساتکي, اسانجي فوري موضوعي اهڃاڻن جي 
حدن کان ٻاهر سموري ڄاڻ جي امڪان جي انڪار ڏانهن وٺي ٿو وڃي. ٻين لفظن ۾ اهو 
اسانکي خود اقراريت (يا فقط آءُ ٿي آهيان جو نظريو) (01:05:511ه) جي اوڙاھہ ۾ ٿو اڇلي, 
جنهن مطابق رڳو منهنجو شعور ۽ انجي هاڻوڪي حالت وجود رکي ٿي. جيڪڏهن اڳ 
ڪواهڙو فلسفو رهيو آهي جيڪو(يڪو) رد ٿيو آهي ت اُهو هي آهي. ِ 

اهو خيال ت أًب بتڙ هڪٻئي سان ن ناد ۾ ۾ هيڪڙاتي ۾رهوندا آهن, جدلي فڪر جو 
بنيادي نقطو آهي. پر مونکي خبر آهي ت اهڙا جملا کوڙ سارن ماڻهن کي منڌل ۽ پنهنجي 
ٿي نفي ڪندڙ محسوس ٿيندا آهن......... تنهنڪري انهن جو خيال رکندي ان ڳاله کي 
ڪجھ هيئن رکجي ٿو ۾ زور ڏجي ٿو ت شعور ۽ ڄاڻ ڪي بينل حالحون نہ آهن پر هڪڙا 
سرگرم عمل آهن. خيال ۽ حقيقت, موضوع ۾ معروض, ڪي پنڊ پهڻ (ٿيل) ۽ بي جان 
(شيون) ناهن, اِهي اُهي متضاد آهن جيڪي هڪٻئي تي اثر پذير ٿين ٿا ۾ هڪٻئي ۾ 
ٻيهي وڃن ٿا ۾ جيڪي عملي سرگرمي (يا) ڄاڻ ۽ شعور جي اوسر جي عمل ۾ مستقل 
طور تي هڪ ٻئي ۾ بدلجن ٿا. انهن ابتڙن کي هڪٻئي کان مختلف هستين جي صورت 
۾رن پر کين زواين يا هڪ کي عمل (»هء0٣٣)‏ جي پلن جي صورت پر ڏسڻ گهرجي. صرف 
اهڙي جدلي نقط نظر سان ٿي تبديلي ۾ اوسر جي حقيقت کي مناسب طريقي سان 
سمجهي ۽ بيان ڪري سگهجي ٿو هي ٿي اُهو اهہ نقطو آهي جيڪو جڏهن پڪڙ ۾ 
اچي ٿو ت جدلي ٻولي تي اڳ ڇانيل خود نفي ۽ مونجهارو هوا ٿي وڃي ٿو 

خاص طور ت تي اهو ڏسڻ نهايت ضروري آهي تہ حقيقت جو خيال ۾ بلدجڻ وارو عمل 
ٿي ڄاڻ آهي. انهن تضادن جي اها جدلي ۽ متحرڪ هيڪڙائي ي آهي جيڪا عمل ۾ 
اُسري ٿي ۾ پاڻ ظاهر ڪري ٿي. ڇاڪاڻ 7 ڇاڻ اي عنل اراشا مدر شي دا چين 
پروڙ خيال ۾ ٿي ڪندا آهيون ۽ پوءَ حقيقت کي فڪر , خيال (ا شعمور ۾ بدلائيندا 
آهيون. عملي سرگرمي ۾ وري اٿجي ابحً 2 آيعتي) خيال کان حقيقت ڏانهن حرڪت جو 
اظهار ٿيندو آهي. عمل ۾ شعور ارادي ۽ مقصد کي مادي صورت ملندي آ (۽ اهي) شين 
سان مجسم ٿي دا آهن ۽ اظهاريا آهن. اهڙي طريقي سان حقيقت ۾ فڪر جو هڪٻكي ۾ 
ٻيهي وڃڻ سمجهہ ۾ اچڻ لڳندو آ ۽ روزاتي جو لقاء لڳندو آ, جنهن کي جانورن جي 
زندگيءَ منجهان ب مشاهدي هيٺ آڻي سگهجي ٿو جيئن هيگل ڏاڍي شاندار نموني اها 
ڳاله رکي ٿو ت ”اڄوڪي دور جي مابمد اطبعيات (5أ*«؛]50!ع10) جيڪا چوي ٿي ت اسان 
شين کي نہ نہ ٿا ڄاڻي سگهون ڇو ت اُهي قطعي طور اسان تي بند ٿيل آهن, بابت اهو چكي 
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سگهجي ٿو ت ٻيو ت ڇڏيو پر جاثور ب انهن مابمداطبمياتدائن جيخرا پڀوقوف ڪونهن ڇو 
ت اُهي شين پئيان ڀڄن ٿا, انهن کي پڪڙين ٿا ۽ اڻهن جو استعمال (شڪار) ڪن ٿا. 
0٤ 781016, 2462(‏ «([1۱]1[[050]0).“ 

جيئن هيگل هتي صلاحي ٿو ت مادي ۽ شمور جي هيڪڙائي جوسڀ کان بنيادي ۾ 
واضع اظهار عملي سرگرمي آهي ۽ جنهن تي هيڪڙائي جي بعد اوسر جو سمورو آڌار 
هوندو آهي. “ اسائوٽ ان ڳالهھ تي تڳڻ لاءِ سمورا دليل موجود آهن تت اسانجي چوڌاري 
موجود شيون اڏول ۽ آزاد ڪونهن, جي ايكن هجي ها ت اسان ذهٽي توڙي جسمائي طور بک 
مري وڃون ها (13[7 .ا0 ]) ”. كاكڂ ۽ پيئڻ جي بنيادي سطح تائين اسان مادي دنيا سان لھ 
وچڙ ۾ اچون ٿا ۽ انکي پنهنجي جسم جو حصو بڻايون ٿا ۽۾ اهڙي ريت پنهنجي ذهن ۽ 
حواسن کي مواد ۾ خوراڪ ڏيون ٿا. دنيا کي محسوس ڪرڻ ۽ ڄاڻڻ جي عمل باسان 
معروضي دنيا سان له وچڙ ۾ اچون ٿا ۽ انکي خيالن ۾ بدلايون ٿا ۽ اهڙي ريت پنهنجي 
شعور ۾ موضوعي وجود کي مواد ۾ خوارڪ ڏيون ٿا. ٻي پاسي عملي سرگرميءَ ۾ اسان 
پنهنجي موضوعيت, پنهنجي خيالن, مقصدن ۽ ارادن کي حقيقت ۾ تبديل ڪندا آهيون, 
اهڙي ريت اسان انهن جو اظهار ڪندا آهيون ۽ انهن کي شين ۾ مجسمر ڪندا آهيون. 
پنهنجي پوري سجاڳي ۽ پنهنجي سمورن عملن ۾ اسانوٽ شمور ۽ مادي جي, هڪٻكي تي 
اثر پذيري ۽ هڪٻکي ۾ ٻيهي وڃڻ آهي(۽ سندن) ٺوس ۽ جدلي هيڪڙائي آهي 

هڪ ماديت پسند لاءِ وڌيڪ اِهو ت مادي ۽ معروضي دنيا سان اسائجو تملق سڀ کان 
پهرين ۽ بنيادي طور تي عملي ۽ مادي آهي. انهن بنيادن تي ۽ انهن لازمي عملي رشن جي 
وڌاءُِ طور اسان شعور, منظہ خيال ۽ (پنهنجي) ڄاڻ کي جوڙيندا آهيون. هي اُهي خيال آهن 
جن کي مان ايند ڙبابن ۾ وڌيڪ کوليندس. ساڳي ڳاله ڪندي مارڪس لکي ٿو ت “ هڪ 
استاديا پروفيسر جي مثال ۾ ماڻهونءَ جو فطرت سان تعلق شروعاتي طور عملي ناهي هوندو 
(عملي) معنيٰ تہ رشتا جيڪي عمل آڌار جڙن ن ڪي نظرياتي لاڳاپن سان..... پر ماڻهونءَ 
ڪنهن ٻ ريت معروضي دنيا جي شين سان نظرياتي رشتا جوڙي شروعات ن ٿو ڪري 
سگهي. هر جانور جيان !هي ب کائڻ, پيئڻ وغيره سان شروعات ڪندا آهن, ان ڪارڻڂ ڪو 
رشتو ن پر پاڻ کي هڪ سرگرميءَ ۾ جوڙيندي عمل ذريعي معروضي دنيا جي شين تي 
دسنٽرس حاصل ڪندي ۽ اهڙي ريت پنهنجي ضرورتن جو پوراءُ ڪندي (تنهتڪري اهي 
پيداوار کان شروع ڪندا آهن) انهيءَ عمل جي ورجاءُ ذريعي, انهن شين جون خاصيتون, 
خاص طور سندن ضرورتون پوريون ڪرڻ واري خاصيٿ, انهن (ماڻهن جي) ڏهنئن تٿي 
چٽجي پونديون آهن. ماڻهون ب جائورن جيان خارجي شين منجهان اُهي شيون الڳ ڪرڻ 
نظرياتي طور سکي وٺندو آهي جيڪي سندس ضرورت کي پورو ڪنديون آهن. انهيءَ 
ارتقا جي خاص ڏاڪي تي. ضرورتون ۽ جن طريقن سان انجو پوراءُ ٿيندو آهي وقت سان 
ٻئي وڌندي وڇ ۽ وڌيڪ اوسر ڪري وينديون آهن. پوءِ اُهي (ماڻهو) هڪ طبقي جي حيثيت 
۾ لسائياتي طور انهن شين تي نالا رکندا آهن (۽) تجربي طور تي سموري خارجي دنيا کان 
فرق ڪندا اهن (190 10 .]8118هللا 01 0165 .)٣‏ 
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7-- ط ” 1 9 
مارڪس وٽ '”مانشو' جه تصور (تط پنجين ۽ آخري) 
يرڪ قرام“ شامہ عثابتڪ 


7: مارڪسي فلسفي منجھ موجود ربط ۽ تسلسل: 

اسين هن سڄي ليک ۾ مارڪس جي ماڻهوءَ جِي فطرت, ويڳاڻپ ۽ ماڻهوءَ جي 
ڪمر ڪار باپت جيڪو ڪجه ب لکيو آهي سو سڄو هڪ پاساٿون, يا ويتر ڀُلائيندڙ ۾ 
دانشورن جي ان تنقيد کي مڃي وثون تہ مارڪس پاڻ سندس نوجواني واري دؤر ۾ 
لکيل ”معماشي ۽ فلسفياڻا دستاويز“ جهڙن ڪتابن ۾ موجود خيالن کي ان ڪري رد ڪري 
چُڪو هو ت اهي سندس هيگل جي نظرياتي شاگرديءَ ۾ جُڙيل خيال پرستيءَ جو ٻاراڻو 
اظهار هُکا. جيڪڏنهن اسين مارڪس تي ڪيل ان تنقيد کي مڃيندي کيس سندس 
نظرياتي نوجواني ۽ پيريَ ۾ ورهاڻي ب وئون تن ب ساجي در جي انهن دانشورن جي تنقيد 
جي بر بخڙ) اها مارڪس جي پيريءَ بدران سندس نوجواني آهي(جيڪا وڌيڪ سگهاري ۽۾ 

س جڙوادي نظرياتي ڳر سان ڀرپورا آهي ۾ جيڪڏنهن . سندس سوشلزم جي فلسفي 
انهن ٻن دؤرن منجهان ڪنهن هڪ سان جوڙڻو ٿي آهي ت اها سندس نوجواني 
هوندي ڪن سن پيريا تنهن هوندي ب حقيقت ت اها آهي ت مارڪس کي انهن ٻن 
نظرياتي دؤرن ۾ ورهائڻ جي ضرورت تي ناهي. 

اوهين جيڪڏنهن غور ڪري ڏسندا ت اوهان کي خبر پوندي ت سندس نوجوائي ۾ 
اکيل ڪتاب ”مماشي ۽ فلسفياڻا دستاويڊ“ توڻي سندس پيريءَ ۾ لککيل ڪتاپ ”سرماي“ 
منج ماڻهوءَ بابت مارڪس پاران پيش ڪيل بنيادي خيال ساڳيا ت تٿي آهن ۽ عُمر ۾ 
تبديليءَ سان انهن بنيادي خيالن منجهھ ن تہ ڪوتي وڏو فرق آيو آ يد 
تنقيد مطابق ڪو مارڪس پنهنجن پُراڻن خيالن جي ڪا ترديد ڪئي آهي. سچ ت اهو 
آهي ت اهي مارڪسي فلسفي منجه ترميمن جا حامي برنسٽين جهڙا سُڌار پسند هُجن 
يا منجهس ترميمن جا مخالف ڪات وتسڪي. بُخارن. پليخائوف يا لينن جهڙا مارڪسي 
دانشور. منجهن ڪنهن هڪ ب مارڪس جي ڪا اهڙي تشريح پيش ناهي ڪكي جنهن 
جو مرڪَز ۽ محور مارڪس جي انسان دوست وجوديت هُجي. ان ڪوتاهيءَ جا ٻہ 
ممڪن سٻپ سمجه ۾ اچن ٿا. هڪڙو اهو ت مارڪس جو مٿي ٻُڌايل ڪتاب "مماشي ۾ 
فلسفياڻا دستاويز” 2ع تاٿين ب ڇپجي نہ سگهيو هو ايستائين جو اُن وقت تائين ت 
ڪنهن کي ان ڪتاب جي دستاويزي صورت يہئي مارڪس جي هٿن سان لکيل مُسودي 
جي پڻ ڪا ڪل ڪاذ هُئي. ٻيو اهو ت مارڪس جو'ان ئي ڏس ۾ هڪ ٻيو شاهڪار 
ڪتاب) جرمن آٿيڊيالاجي ٫‏ پڻ سال 1937ع تاين ڪڎنهن ب مڪمل صورت ۾رڇهجڄجي 


ٴټڄڄض جن يوحن ,سس اڄ جڪ يح جن ڪت سن يي تس رس مي سد يتت رج نت تسس سن نڪ 
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پڌرو ن ٿيو هو ها فقط هڪ ڪاپي. جيڪا پڻ سڄي ڪتاب جو محظ هڪ حصر هُئي. 
سا 1926ع ڌاري ڇپرائي پڌري ڪئي وئي هُئي. ن=يجي طور اهو ڏاڍي آسانيءَ سان 
سمجهي سگهجي ٿو ت اهي مارڪسي دانشور مارڪس جي ان انتهائي اهہ پهلوءَ كا 
گهڻي حد تائين ان ڪري ب بي خبر رهيا ڇاڪاڻ ت منجهن ڪنهن کي ب سندس انهن 
ٻن ڪتابن تائين دسٽترس حاصل نہ ٿي سگهي ۽ ان ڪري ٿي انهن سڀني وٽ مارڪس 
جي سمجهاڻي ان معنيٰ ۾ هميش هڪ پاسائين ۽ گُٽل ٿي رهي. پر اهو مڃي ب وئجي ت 

مارڪس جي انسان دوستيءَ جا شاهڪار اهي ٻئي ڪتاب اوتويهھ سؤ ويه ۽ ٽيه جي 
ٻنهي ڏهاڪن منجه عام جي اک کان اوجهل رهيا, تنهن هوندي ب مارڪس جي 
ڪلاسيڪي سمجهاڻيءَ منجھ سندس انسان دوستيءَ جي پهلوءَ کان اهڙي ڪن لاٽار 
جي پيش ڪيل اها وضاحت بحرحال کُٽل ۽ اڻپوري آهي ڇاڪاڻ ت ڀلي کڻي مٿي ٻُڌايل 
ٻ خاص ڪتاب اُن وقت تائين موجود ن ب هُكا تنهن هوندي ب مارڪس جو اهڙو کوڙ سارو 
مواد جهڙوڪ سندس ڪتاب “سرمايو” يا پوءِ سندس “هيگل جي تائون جي فلسفي جي 
ڇنڊڇاڻ” موجود هُكا جن منجهان سندس انسان دوستيءَ جو پهلو ڏاڍي چٽائيءَ سان پڌرو 
ٿي ٿي آيو. ت پوءِ اُهي آخر ڪهڙا سبب هُئا جن ڪري مارڪسي فلسفي جو اهو اهم 
پاسو ايٽتري وقت تاٿين ايكن ڍڪيل ٿي رهيو؟ آءٌ سمجهان ٿو ت ان جي هڪ ٻي ۾ مٹي 
پيش ڪيل وضاحت کان وڌيڪ سگهاري وضاحت پڻ موجود آهي. مارڪس جي وفات 
کان 1920ع جي ڏهاڪي تائيڻ ڏليندو شمڪارجانتڪ اتيائيخ ڪي نون زا جهاب تمام 
گهڻو متاثر رهيو جن تصورن اُن دور جي مارڪسي دانشورن جهڙوڪ بخارن ۽ لينن جي 
ڪيه وا يا هت ين اڙڪ ارڂ هي 
ڪلاسيڪي مارڪسسٽ پڻ هر اُن شيءِ کان ڇرڪئدا هُكا جنهن جي اڳيان يا پُنيان 
مذهب یا خيال پرستيءَ جي ڪا لِڇ لڳندي هُجي ڇاڪاڻ ت اهي سڀ اهو ڀلي ڀت 
ڄاڻيندا هُكا ت مذهب سميت خيال پرستيءَ جون سموريون صورتون گهڻي ڀاڱي بنيادي 
معماشي ۽ سماجي حقيقثن کي ڍڪڻ يا ڌنڌلو ڪرڻ ڻ لاءِ کي اسخعمال ڪيون وڃن ٿيون. 
جيستائين سوال مارڪس جو آهي ت سندس خيال پرست اصطلاحن جي استعمال کان 
بچڻ جي ڪوشش جا سبب سمجه ۾ اچن ٿا. توڻي جو مارڪس پاڻ ناسِڪ/ دهريو هي 
تنهن هوندي ب رُوحانيت سندس خمير ۾ ڳوهيل هُئي. سندس اها رُوحانيت ڌرمي ن هُئي. 
ُوان معنيٰ ۾ اسپنوزا, گوئٽي ۾ هيگل کي وڌيڪ ويجهو هو ڇاڪاڻ ت سندس خيالن 
منجهھ پڻ هڪ پيغمبراڻي مسيحائيت شامل هُئي. مارڪس جو اهو پهلي سندس 
روحانيت, سينٽ ساتيمن ۾ موزي هيس جهڙن سوشلسٽن پنهنجي فڪر ۾ جيكرو رکيو ۽ 
سچ ت اهو آهي تہ اوڻويهين صديءَ کان ويندي ويهين صديءَ جي ٻئين ڏهاڪي يعتي 
پهرين مهاڀاري جنگ تائين سوشلسٽ فڪر جو هڪ وڏو حصو ان روحاثيت تي ئي 
آڌاريل ه.و روحائيت تي آڌاريل اهو انسان دوست رُجحان جنهن منجه ”مارڪسزم“ پڻڂ 
موجودهو ۾ جيڪو صنعئي سرمائي جي اوسر سبہ٫ب‏ پيدا ٿيندڙ هڪ مادي_ ميڪانڪي 
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رويي جو کاڄ بڻجي ويو هو تنهن رُجحان کي پهرين مهاڀاري جنگ کان پوءِ ننڍي پيماني 
تي فردي طور ڪجه ۽ ٻي مهاڀاري جنگ دؤران ۽ اُن کانپوءِ وڏي پيماني تي کوڙ سارن 
فلسفين ۽ مفڪرن اپنايو ۽ ڄڻ ت ان رجحان, فڪر يا فلسفي کي هڪ نئون جنم ۾ هڪ 
نکين زندگي حاصل ٿي. ٻي مهاڀاري لڙائيءَ كا ن اڳ ۾ پوءِ(يورپ اندر ۾ يورپين هٿان باڻي 
سموري دُنيا ۾) فاشزم جي اُڀار جي نتيجي جيڪي ڪوِس ٿِيا ۾ ڪروٿين انسانن کي 
لاڪ يا يا يڪي مٿا قا ڪيا ويا, تن جي 
ڪري ۽ خاص ڪري سرماتيداريءَ جي اوسر جي هڪ خاص ڏاڪي تي پيدا ٿيندڙ 
هڪ دُڪائداراڻي نفسيات (جنهن ۾ اوهين هر وقت ۽ هر ممڪن جاءِ ٿي يا تہ ڪجهھ 
کپائيندڙ هُجو يا ڪجھ وٺندڙا سبب انسان کي جنهن ڀواتڻي انداز ۾ غير انساني بڻايو 
اي اُن بربريت خلاف ٿي مزاحمت هُکي. 
بين لفظن پر ويڳاڻپ خلاف اُهو احتجاج جيڪو مارڪس, ڪي ر ڪگارڊ ۽ نتشي ڪيو 
۾ جيڪو سرمائيداريءَ جي ديو قامت صنعتي ترقيءَ جي پاڇي ۾ وقتي طور ڍڪجي ۽ 
دُنڌلجي ويو هو سواحتجاج هيءَ انساني تئزل ڏسي ڄڻ هڪ ڀيرو ٻيهر ڪو موڙي اُٿيو 
ماڻهن مارڪس کي هڪ ڀيرو ٻيهر پڙهڂ شروع ڪي.و سندس ٻي (حقيقت ۾ پهرين ۽ 
مڪمل) سمجهاڻي پيش ڪري سندس مڪمل ۽ انسان دوست فلسفو نروار ڪياٿون. 

آءٌ اهڙن ڪميونسٽ ليکڪن منجهان ڪجهن جا نالا مٿي ڳڻائي چُڪو آهيان 
جن مارڪسزم ۾ اهڙي انسان دوست اصلاح جي ڳاله ڏاڍِي زور شور سان ڪكي آهي. آءٌ 
هتي يوگوسلاويا جي ڪامريڊن جو ذڪر ڪرڻ چاهينڌُس جن هونئن تہ ويڳاڻپ جي 
ذلسفياڻي نقطي کي ناهي کنيو پر رُوسي ڪميونزم تي پنهنجي بنيادي تنقيد اها ئي رکي 
اٿائون ت اهو فردي آزاديءَ کي رياستي مشيتري ۾ سندس ڪار وهنوار تي قربان ڪيو 
ڇڏي مُنن پاڻ ڻ وٽ روسي ڪميونزم جي آدرشن توڻي پاليسيءَ َ منجه بنيادي حيثيتٹ 
رکندڙ مرڪزيت پسندي ۾ اُن جي نتيجي ۾ جثم وٺندڙ مڪمل نوڪرشاهاڻي تاچي 
ٻيٽي جي بلڪل اُٻتڙ عدہم مرڪزيت ۽ فردي عمل جو طريقيڪار لاڳو ڪيو آهي. 
َ. جرمٽي توڻي هنگري ۾ پڻ ان ريسي مرڪزيت پسندي ۽ اُن جي نتيجي ۾ چئم 

نندڙ مڪمل نوڪرشاهاڻي تاڃي پيٽي خلاف جيڪا مخالفت موجود آهي, سا پڻ 
ٴَ ”انسان دوست سوشلزم“ جي داعي مارڪسي دانشورن ۽ فلسفين سان 3 
آهي. فرانس, جرمتي ۾ ڪنهن حد تائين انگلينڊ ۾ مارڪس تي هڪ ڏاڍي جاندار 
بحث جاري آهي جنهن جو بنيادي مقصد ئي سندس خيالن ۽ فلسفي جو گهرو ۽ گهڂ 
پاسائون مطالعو ڪرڻ ۽ سمجهڻ آهي. ان ڏس ۾ جرمن ٻوليءَ منجهھ جيڪو مواد ڇپيل 
آهي آءٌ ٤‏ اُن منجهان صرف اُن ڪر جو ٿي ذڪر جيڪو احتجاجي (7064)901) مذهبي 
عالمن (016081815ء11) ڪيو آهي. فرانٽسيسي ادب ت ان کان ب وڌيڪ آهي ُ‫ اُهو ٻ 
ڪيڻولڪ عالمن ۽ مارڪسي توڻي غير مارڪسي دانشورن جو ڪيل آهي 

انگريز شلڪن منجهھ ان مارڪسي انسان دوستيءَ ڏانهن واپسي ۾ وڏي ۾ وڏي 
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رُڪاوٽ اها ئي رهي جو ڀلي کڻي ان ڏس ۾ مارڪس جو بنيادي ڪتاب ”معاشي ۾ 
ياڻا نسيجاويز“ هان انگريڙي ترس منان مؤجود آهي. پر ويجهي ماش تاٿين اهر 
ڪتاب انگريزي ٻوليءَ منجهھ ترجمو نہ ٿي سگهيو ه.و تنهن هوندي ب ڪجھ مارڪسي 
ليکڪ جهڙوڪ ٽي بي باٽمور وغيره ان معاملي ۾ ذري گهٽ آهي ساڳيا ٿي خيال پيڃش 
ڪن ٿا جيڪي مٿي ذڪر ڪيل جرمن ۽ فرانسيسي مارڪسسٽن پيش ڪيا آهن. 
آمريڪا منجه مارڪس جي ان انسان دوست پاسي سان روشناسيءَ لاءِ سڀئي کان اهم 
”.00000090000 
ڏُنائيو سڪايا جو ڪتاب ”مارڪسزم ۽ آزادي“ پڻ ان مد پر ڏاڍو گهڻو مددي مواد راهم 
ڪري ٿو 

ڪجه تاريخي حقيقتون اهڙيون پڻ آهن جن کي جيڪر مٿاڇري نظر سان ڏسبو 
يا جانچبو ت رڙُسي ڪميونسٽن جو نقط نظر ٺيڪ ڀانسجند.و مثال طور مارڪس ۽ 
اينگلس انسان مُڄڻ جي جينياتي جواز توڻي سندس انسائي جوهر جهڙا جيڪي 
اصطلاح معاشي ۽ فلسفياڻا دستاويز ۾ استعمال ڪيا ٿي سي هن ٻئي دؤر ۾ جرمن 
آئيڊيالاجي ۾ نہ ڪيا. يي 9 
تنقيدي جائز و“ جي مهاڳ ۾ ان ڳالهھ جي وضاحت ڏئي آهي ت اينگلس سان ن گڏجي 
جرمن آئيڊيالاجي لکڻ جو مقصد ٿي ”جرمن فلسفي جي خيال پرست نقط نظر جو رد 
پيش ڪرڻ, حقيقت ۾ پنهنجي ماضيءَ جي فلسفياڻي سمجهھ سان حساب ڪتاب پراپر 
ڪرڻ“ هو مٿئين حوالي کي استعمال ڪري اها دعويٰ ڪئي ويندي رهي آهي. ان 
منجهان مارڪس جي راد اها مُکي ت هُو ۾ اينگلس پنهنجي ماضيءَ جي فلسفياڻي 
سمجه مطلب اُها سمجهھ جيڪا سندن ڪتاب ”مماشي ۽ فلسفياڻا دستاويز“ ۾ اظهاريل 
آهي, تان هٿ کي چُڪا آهن. پر اوهين جيڪڏنهن جرمن آئيڊيالاجي جو سرسري 
مطالعو ب ڪندا ت اوهان کي خبر پکجي ويندي ت اهو سچ ناه توڻي جي مارڪس یا 
اينگلس جرمن آئيڊيالاجي منجھ اُهي پُراڻا اصطلاح استعمال ناهن ڪيا جيڪي هُنن 
معاشي ۽ فلسفياڻا دستاويز ۾ ڪيا هُكا, تنهن هُوندي ب سندن نقط نظر يا سمجه جي ڌارا 
ٻنهي ڪتابن ۾ ساڳي ٿي آهي. خاص ڪري ٻنهي ڪتابن ۾ موجود ويڳاڻپ جي موضوع 
تي بحث ت ان معاملي ۾ بهخرين مثال آهي. جرمن آثٿيڊيالاجي ۾ مارڪس ويڳاڻپ بابت 
سمجهائيندي لکي ٿو تہ ويڳاڻپ پورهئي جي ورڇ جو نتيجو آهي 9 
ڌردي خاندان جي دفادن جو ماج ۾ هڪ ٻئي تي آڌاريل ماڻهن جي مجموعي مفادن سان 
ٽڪراءَ آهي.“ سندس ان ڪتاب جي جنهن حصي منجهان سند 0 
ويو آهي, اُن ٿي حصي ۾ مارڪس پنهنجي ڪتاب معاشي ۽ فلسفياڻا دستاويز ۾ ڏنل 
ويڳاڻپ جي وصف کي ورجائيندي لکي ٿو ت ”ماڻهو جو پنهنجو ڪيل ڪم, سندس 
پنهنجي تخليق كائنس ويڳاڻي ٿي هڪ ڌاري قوت جي صورت ۾ سندس مد مقابل اچي 
بيهي ٿي ۽ اها قوت سندس وس ۾ اچڻ بدران اُلٽو کيس پنهتجي وس ۾ ڪري وٺي 
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ٿي.“ مارڪس ساڳي ئي بحث ۾ ان بنيادي خيال کي اڳتي وڌائيندي لکي ٿو ت ويڳاڻپ 
جي صورت ۾ ”اسانجي سماجي عمل جي اهڙي تجسيم, ڪنهن اهڙي شيءَ جو هڪ 
خارجي قوت بڅجي اسان ن مٿان ٿي قابض ٿي وڃڻ جنهن جا خالق اسين پاڻ آهيون, 
سندس اسان جي وس منجهان نڪري وڃڻ ۾ اسان جي اُميدن ۽ اندازن کان آزاد ٿي کين 
ڊاهي پٽ ڪرڻ جو عمل ٿي اُهو بنيادي عتصر آهي جيڪو هينكر تائين جي تاريخي 
اوسر کي طٿي ڪندو آيو آ هي.“ 

چوڏنهن ورهين کان پوءِ ايڊہ سمٿ نالي برطانوي معاشي ماهر سان جاري سندس 
نظرياتي بحث (1:4ات[10) منجھ مارڪس هڪ يرو ٻيهر ”معماشي ۽ ۾ فلسفياڻا 
دستاويز“ ؛وارو اهو ساڳيو ٿي بدڻاو زمان ' ”خيال پرسحاڱ ٹو“ دليل ڏيندي لکيو هو تہ پورهقي 
جي ضرورت پنهنجو پاڻ ۾ ڪٿي ب آزاديءَ کي محدود نہ ٿي ڪري ا(بشرطيڪ اهو 
پورهيو ويڳاڻو ن مُجي). مارڪس ان بحث ۾ ماڻهو جي ”پنهنجو پاڻ ڳولي لهڻ., پنهنجو 
جوهر هٿ ڪرڻ يعني حقيقي آزاديءَ“ جي ڳالھ ڪري ٿو ساڳي ٿي ريت جهُوني ۾ 
فهميدي مارڪس پاران لکيل ڪتاب ”سرمايو“ منجه پڻ اهڙا کوڙ سارا حوالا ملي ٿا 
وڃن جن ۾ اهو خيال ورجايل آهي ت انسائي ارتقا جو مقصد ٿي ماڻهو جي پنهنجي ذات 
جي کوجنا آهي. اهو اصل ۾ هڪ اهڙو سفر آهي جنهن منجھ هڪ اهڙو ”امير“ انسان 
تخليق ٿئي جيڪو سندس ذات ۽ فطرت وچ ۾ موجود تضادن تي قُدرت حاصل ڪري 
هڪ حقيقي آزادي ماڻي وٺي. َ‫ 

جيئن ت ڊي بيل (!!ه5ا .]) انھن ڪجه آمريڪي ليکڪن منجهان هڪ آهي 
جيڪي مارڪس جي ويڳاڻپ جي تصور منجه دلچسپي رکن ٿا, ان ڪري منهنجي 
ڪوشش هوندي ت آءٌ اهو سمجهايان ت سندس نقط نظر, جيڪو جُڙيو تہ کڻي بلڪُل 
بت سببن ڪري آهي پر حقيقٿ ۾ روسي ڪميوٽسٽن وارو ساڳيو ٿي آهي. پڻ ڇو تائيد 
جوڳو ناهي. بيل جو بنيادي دليل تٿي هيءَ آهي تہ مارڪس جي مٿي ذڪر ڪيل انسان 
دوست ليکڪڻ بجي فقط نظر مطابق سمجهاتي ڏي اسين کيس حقيقت کان ڪٽي اڃا 
وڌيڪ ديو مالاٿي بڻايون ٿا. هُن - جي دعويٰ آهي ت مارڪس پاڻ معاشي نظام کان ڪٽيل 
نڻٿ 
انسان جي ذات ۽ سماج جو مارڪسي ٻنيادپرسحن جي ڏنل جائزي کان وڌيڪ وسيع ۽ 
ڪارائتو جائزو پيش ڪرڻ پرمدد ڪري بيل جو مارڪس بابت اهو نقط نظر نہ صرف 
حُندل آهي پر نسوري غلطي تي ٻدل آهي. بيل اهو ٿو چوڻ چاهي ت مارڪس پنهنجن 
پوين لکڻين ۾ ويڳاڻپ جي ڪنهن رُوحاني/انساني معنيٰ کان مڪمل انڪار ڪندي 
پاڻ ويڳاڻپ کي محظ هڪ معاشي ڪيٽيگري منجه تبديل ڪري ويو آهي. مارڪس 
ڪڻڻي ۾ ڪڏهن ٻ ويڳاڻپ جي ڪنهن رُوحائي/انساني معتيٰ کان اٽڪار ناهي ڪي.و 
هُن فقط ايرو چيو آهي ت ان ويڳاڻپ کي ويڳاڻپ جي شڪار جيئري جاڳندي ماڻهو جي 
زندگيءَ جي سچين ۽ ٺوس حالّن کان ڪٽي ڪري نہ ٿو سمجهي سگهجي ۽ اها شيءِ اُن 
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ڪمزور ۾ بي بنياد دليل کان بلڪل مڂتلف آهي جيڪو او ثابت ڪرڻ لاءِ ڏنو ٿو وڃي 
تہ جهُوئي مارڪس پنهنجي پُنئين دؤر ۾ نوجوان مارڪس جي ويڳاڻپ جي تصور تان 
هٿ کڻي ڇڏيا. بيل سمجه جي اها غلطي ان ڪري ٿي ٿو ڪري جو مُن مارڪس جي 
روايتي سمجهاڻي جيئن جو تيكن مڃي ورتي آهي. هُن جو چوڻ آهي تہ ”مارڪس وٽ نہ 
ت باهو آهي ۽اد تي اي ريڪ پر وٽس اڪيلي سماجي حقيقت ماڻهو جي مماشي 
طبقن ۾ ورڇچ ئي آهي. وٽس فرد ۽ سندس فردي لاڙن جي ڪا ب حيثيت ناهي. هُوسمجهي 
ٿوات نرڪ صرت هڪ ٿي ير چيڪ ڪنل يديا لي ٿر نتيجي طور تاريخ 
يہني ماضي. حال ۽ مستقبل جي ڪا سمجهاڻي ڏئي سگهي ٿو سو طبقاتي شعور 
آهي.“ بيل جڏهن اهو ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪري اٿو ت مارڪس جي فلسفي جو 
محور فرد بدران ماڻهن جو ڌڻ ئي آهي ڇاڪاڻ ت(مُن پنهنجين لکڻين ۾ کوڙ سارن هندڌن 
تي واضح ڪيو آهي ت) هُوسماج ۾ فردجي فرديت بدران سندس معاشي پهلوٿن کي.ٿي 
اهميت ڏٿي ٿو تڏنهن کيس اهو نظر ن ٿواچي. يا شايد هُو ڏسي ت ٿو پر ذڪر ن ٿوڪري 
ت مارڪس جي سرمائيداري تي تنقيد ئي اها رهي آهي ت اهو ماڻهو جي فردي شخصيت 
کي ختم ڪريو ڇڎي (مارڪس ت ڇِسي ڪميونزم تي پڻ ان ساڳي ئي سيپ ڪري 
تتنقيد ڪئي آهي.). بيل شايد اها ڳالھ سمجهت لاءِ تيار ناهي ت مارڪس جڏهن اها 
ڳالهھ ڪري ٿو تاريخ صرف طبقاتي شعور وسيلي ٿي سمجهائي سگهجي ٿي, تڏهن 
تاريخ منجهان سندس مُراد شروعات کان وئي سرمائيداري دؤر تائين ٿيل مجموعي 
انساني اوسر آهي ۽ ان معنيٰ ۾ هُو هڪ تاريخي حقيقت بيان پيو ڪري نن ڪي ڪٿي 
فرد جي اهميت کان ناڪاري ٿي رهيو آهي. 

بدنصيبي اها آهي تہ بيل مارڪس تي اهڙي تنقيد رکڻ وقت سندس اُن ٿي ليک 
جو غلط حوالو ڏئي رهيو آهي جيڪو شايد ان ڏس ۾ مارڪس جي سموريءَ سمجه کي 
ثابت ڪرڻ ۾ هڪ فيصلائتو ڪردار ادا ڪري سگهي ٿو هُوومارڪس بابت ڳالهائيندي 
لکي ٿو ت ”جڎهن مارڪس پنهنجي ڪتاب أفائرباڂ تي ڇهين ٿيسز' ۾ اهو چئي ٿو تہ 
فرد جي سندس طبقي کان ڪٽيل ڪا فردي فطرت ناهي ٿيندي ۽ هُو جيڪو ڪُجھ ب 
سوچي يا ڪري ٿو سو صرف ٿي صرف سندس طبقاتي شعور جو ئي اظهار آهي, تڏهن هُو 
ماڻهو کي هڪ بلڪُل ٿي نئين(غير حقيقي) ۽ تجريدي معنيٰ ڏيو ڇڏي“ 

مارڪس نائرباخ تي پنهنجي ڇهين ٿيسز ۾ آخر چيو ڇا آهي؟ فائرباخ ان بتيجي 
تي ڳُهٽو هو ت ڌرم جو جوهر ماڻهو جي فطرت منجه ٿي پينهيل آهي. پر ماڻهو جي اها فطرت 
ڪا اهڙي جبلي تجريد تہ آهي ڪان جيڪا هر ماڻهو متجهھ ڄائي ڄم کان موجود مهُجي؟ 
حقيقت ت اها آهي ت اها فطرت اصل ۾ انهن سماجي رشتن جو تي ميڙ آهي جن منجھ 
ماڻهو جيئي ٿو فائرباڂ, جيڪو ان حقيقي جوهر جي ڇنڊڇاڻ ۾ ايتري گهراتئي ۾ وڃڻ جي 
سٽ نہ ساري سگهيق سوان ڪري ٿي ان غلطي جو مُرتڪب ٿيو تہ ۱. تاريخ جي عمل مان 
ويهي ڪي تجريدون ٺاهي. ماڻهو جي مذهبي جذبي يا مزاج کي تاريخ کان آجي ڪا 
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حقيقت قرار ڏئي ۾ هڪ اهڙي فرد جو تصور پيش ڪري جيڪو پنهنجي حالتن کان 
ڪٽيل ۽ آزاد آهي. 2: ماڻهو جي جوهر کي اهڙي داخلي. پيدائشي ۽ پاڻ ٿي پيدا ٿي ويندڙ 
خاصيت منجه بدلائي سندس اهميت ڪيراٿي ۽ کيس جوڙڻ ۾ انساني تاريڂ جي بنيادي 
۾ لازوال ڪردار کان انڪاري ٿئي. مارڪس ڪٿي ب ايئن ناهي چيو (جيئن بيل حوالو 
ڏئي ٿو) تہ فرد منجھ سماج کان آزاد ڪي پنهنجا فطري لاا ٿي ٿي ن ٿا سگهن. هُن ان کان 
بلڪُل مختلف ڳالهھ رکندي چيو آهي ماڻهو جو اهو فطري جوهر تاريخ کان ڪٽيل ڪا 
تجريد ناهي جيڪا منجهس ڄائي ڄم کان موجود آهي. اهو ٿي اٿهو بنيادي نقطو آهي 
جيڪو مارڪس جي جڙواد کي هيگل جي خيال پرستيءَ کان ڌار ڪري ٿو مارڪس 
پنهنجي شروعاتي ڪتابن ۾ پيش ڪيل ماڻهو جي جوهر يا فطرت بابت خيالن تان 
ڪري آيا آهيون.) هُن صرف اها وضاحت پيش ڪئي آهي ت ماڻهو جي اها فطرت ن تہ 
محظ ڪائي حياتياتي خاصيت آهي ۽ ن ئي ڪا تجريد, پر اها هڪ اهڙي حقيقت آهي 
جيڪا صرف تاريڂ منجه ئي سمجهي سگهجي ٿي ڇاڪاڻ ت اها پنهنجو اظهار پڻ تاريخ 
۾ ئي ڪري ٿي. ماڻهو جي ان فطرت (سندس جوهر) جي مڪمل سمجھ تاريخ ۾ سندس 
(هاڪاري توڻي ناڪاري) اظهار کي پرکڻ وسيلي ئي ممڪن آهي. اها نطرت ڪا اههڙي 
شيءِ ناهي جيڪا هر فرد مٿان يا بُنيان, کانئكس ڪٽيل ڪنهن جامد وجود جيان بينل 
مُجي. پر اها ماڻهو اندر هڪ اهڙي سگ يا اهليت جي صورت ۾ موجود رهي ٿي جيڪا 
صرف تاريخي عمل ۾ ٿي پنهنجو اظهار ڪري ٿي ۽ اوسر ڪري ٿي. ان سان گڏڎوگڏ اهو 
اعتراف ڪرڻ بڻ ضروري آهي ت بيل مارڪس جو ويڳاڻپ جو تصور پوريء ريت سمجهيو 
تٿي ناهي. هُو ويڳاڻپ جي وصف ڪجه هن ريت ڪري ٿو ت اهو ”پنهنجي آزاديءَ لاءِ 
جهيڙيندٿ پنهنجي قسمت پاڻ لکڻ لاءِ جهد ڪندڙ موضوع جي هڪ اهڙي معمروض کان 
ڌار ٿيڻ, پري پوڻ يا ڪٽجي وڃڻ جو عمل آهي, جيڪو ٻين جي قبضي ۾ آهي.“ ويڳاڻپ 
بابت جيڪو مون لکيو آهي يا ٻيو جيڪو ڪجھ ان موضوع تي سنجيدهھ ڪم ڪندڙ 
ماڻهن سرجيو آهي. اُن سڀ تي نظر رکندڙ ماڻهو نهايت ٿي سولاٿيءَ سا ن ٻُڌائي سگهي ٿ وت 
بيل جي اها وصف مڪمل طور ناڪافي ۽ ڀُلائيندڙ آهي. سچ ت اهو آهي تہ بيل جي 
مارڪس جي ويڳاڻپ بابت سمجه ب اوتري ٿي کٽل ۽ اڌوري آهي جيترو سندس جين مت 
بابت جائزو گٽل ۾ اڌورو آهي. مُن جو مڃڻ آهي ت (پنهنجي اصل ڏانهن موٽڻ جي ڳاله 
ڪندڙ بين جديد قبيلائي توڻي ذرقيواراڻي سوچ فهلائيندڙ فلسفن جيان) جين مت جو 
بنيادي مقصد ب ماڻهو کي ان ڳالھ تي آمادهھہ ڪرڻ آهي ت هو پنهنجي ذات, پنهنجي انا 
کي ختم ڪري ت جيئن پنهنجي اصل ماڳ, پنهنجي ڪُل يا اصل سان هڪ ٿي سگهي ۽ 
ان معنی ۾ اهو فلسفو پاڻ جهڙن سمورن فلسفن جيان انسان دُشمن آهي ڇاڪاڻ ت اهي 
سڀ فلسفا انسان جي فرديت جا مخالف آهن. پاڻ وت بيل جي ان ڇَسي ۽ بيحد روايتي 
سمجهھ کي رد ڪرڻ جو وقت ت موجود ناهي. پر پاڻ ايترو ضرور ڪري سگهون ٿا ت اُهي 
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سڀ جيڪي بيل جي ان ڌرائتي ۽ هڪ پاسائين نقط نظر سان سهمت آهن, 9 
صلاح ڏيون ت پنهنجي ڌُراٿپ پاسي تي رکي هڪ ڀيرو ٻيهر مارڪسر يا پوءِ جين مت جي 
بنيادي لکڻين کي ٿورواحتياط سان ورائي پڙهن. 

نوجوان ۽ جهوني مارڪس جي خيالن ۾ آيل تبديليءَ واري ان بحث کي ختم 
ڪندي بس ايترو چوندُس تہ اهو سچ آهي ت اينگلس جيان مارڪس جي خيالن منجھ 
بہ وقت گُذرڻ ڂ سان تبديلي ضرور آٿي ( ۾ اها تبديلي سڀا ويڪ ٻ هُئي). مثال طور وقت 
گُذرڂ سان ن گڎ گڎ هڪ پاسي ت مارڪس انهن مخصوص اصطلاحن جو استعمال ترڪ 
يا پر ٻئي پاسي سندس ٻولي. 
جيڪا نوجواني ۾ ڏاڍي جذباتي ۽ اُتساهيندڙ هُئي, سا پڻ ماضي جي نسبت پ۾ر حُشڪ 
بڻجي وٿي ۽ منجهس اُتساه بدران َ مايوسي جو عنصر غالپ نظر اچڻ لڳو شايد ان جو 
هڪ سبب اهو هو ت هُو جيثرو مايوس 1844ع ۾ هو بمد ۾ اُن کان گهڻو وڌيڪ م٬يوس‏ 
رهيو. پر تنهن هوندي ب توڻي جو جوانيءَ کان پوڙهائپ تائين سندس خيالن, رويي توڻي 
ٻوليءَ منجه ڪافي فرق آيو پر پوءِ ب سندس فلسفي جا مرڪزي نقطا, جيڪي مُن 
جواني ۾ جوڙيا هُکا, سي ڪڏنهن ب تبديل ن ٿيا. اهو ممڪن ٿي ناهي ت اوهين مارڪس 
جي پُٺين سالن ۾ پيش ڪيل سوشلزم جي تصور ۽ سرمائيداريءَ تي تنقيد کي سندس 
نوجوانيءَ ۾ لکيل شروعاتي لکڻين ۾ جوڙيل ماڻهو جي تصور کان ڪٽي ڌا ڪري 
سمجهي سگهو 
8 مارڪس. جيڪو هڪ ماڱھو هو: 

مارڪين جن صتعضصجت هي بځ سداڻديڻ سعدش ڏجيڻ خياڻ اغلط سمجهي 5۾ 
سمجهايو ويندو رهيو آهي. جينن سندس خيال ٽوڙي مروڙي پيش ڪيا ويندا رهيا آهن, 
تيئن ٿي اهڙا ڪيئي صحائي, سياستدان توڻي سماجي ساتدسدان سندس شخصيت 
بابت اندازن ۾ ڌڪن تي پنهنجا پنهنجا تجزيا پيش ڪندا ۽ رايا قائر ڪندا رهيا آهن, 
جن کي شايد مارڪس جي زندگيءَ کي اڃا وڌيڪ گهراٿي َ سان پڙهڻ ۾ سمجهڻ گهربو 
هو. مارڪس تي لکندڙ اڪثر ليکڪ اهو تٿي ٻُڌائين ن ٿا مارڪس اڪيلاٿي پسند هو 
پنهنجن دوستن يا ِن ۽ پاڻ سان جُڙيل ماڻهن کان ب پري ۾ ڪٽيل رهندو ه.و طبيمتٹ ۾ 
ويڙهاڪر انا پرست, ضديرو هو ۽ کيس پنهنجي ڳاله کان سواءِ ٻئي جي ڳالھ ٻُڏڻ ۽ 
سمجهڻ ڏڏُکي لڳندي هُئي. ڪنه. ب اهڙي ماڻهو لاءِ ڪنهن تن نارزڪس ي ڍَندگيءَ 

اڪ ار آهي. ما رڪس جي اهٽڙي ڂاڪي کي مڃڻ ذري گهٽ ناممڪن 
هوندو ڇاڪاڻ ت مُڙس, پيءُ توڻي دوست جي روپ ۾ جنهن مارڪس کي هُو سُڃاڻيندو 
آهي تنهن مارڪس سان سندس ٺاهيل هيءَ تصوير بلڪُل ب ڪان ٿي ملي. 

انساڻي تاريڂ ۾ شايد ٿي ڪٿي شاديءَ جو رشتو ان رن سال تشد تاڻين افحڪصڪمل ھ 
انسائي رهيو هوندو جيترو مارڪس ۾ سندس وٽيءَ جيتي مارڪس جو رهيو هُي جيڪو 
هڪ يهودي وڪيل ج وپٽ هو اوائلي ترين اسڪاتش نسل سان واسطو رکندڙ هڪ امير 
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پرشڃائي خاندان جي ڇوڪري جيني وان ويسفيلن جي عشق ۾ گرفتار ٿي ويو ۾ سندن 
.9 مس وڃي 24 سالن جو ٿيو هو هُن پنهنجي سڄي 

گي جيئي سان ن سندس محبت پر ٿي گهاري ۽ جيئي جي مرڻ ڂ کان فقط هڪ سال پوءِ 
33 جيني ۽ مارڪس جي شادي هڪ اهڙي شادي مُئي جنهن منجهھ 
خاندانن جي مختلف پس منظر توڻي بيماري, غُربت ۽ افلاس ۾ گهاريل هڪ طويل ۾ 
ڪٺن زندگيءَ باوجود منجهن هڪ اکٽ ۽ انٌٽ پيار جو ٻنڌن هو جنهن منجهان ٻکي مرڻ 
گهڙيءَ تائين خوشي حاصل ڪندا رهيا. اهڙو رشتو صرف ٻ۔ اهڙن ماڻهن منجه تي 
ممڪن آهي جن منجه پيار ڪرڻ جي اٿاهھ صلاحيت هُجي ۽ جيڪي هڪ ٻئي کي 
پنهنجي سرير جي گهراين تائين پيار ڪندا هُجن. 

مارڪس جي ننڍي پر ننڍي ڌيءَ ايٺيانور هڪ خط وسيلي پنهنجي ماءُ ۾ پيءَ 
منجھ موجود شحبت جو احوال ڏيندي اُن ڏينهن جو ذڪر ڪري ٿي جنهن کان ٺيڪ 
هڪ ڏينهن پوءِ جيئي جي ۾ سال پوءِ مارڪس جي وفات ٿي وئي. هُو لکي ٿي تہ ”مور 
/ مارڪس جو پيار جو نالو] جي طبيعمت هڪ ڀيرو ٻيهر بهتر ٿي وئي هُئي. مُونکان اها 
صبح سڄي زندگي ن وسرندي جڏنهن بابا ان صبح ست ساري امان جي ڪمري ۾ ويڊ 
هُو ٻئي جڎنهن گڎڏجي وينا ت ڄڻ سندن جوائي ي اُڇل ڏئي واپس موٽي آ ٿي. سندن ٽهڪن 
۾ ڳاله ٻولهھ جي انداز مان محسوس تي نہ ٿي ٿيو ت منهنجو ٻوڙهو ۽ بيمار پيءَ پنهنجي 
جهُور پوڙهي ۽ مرندڙ زال وٽ آيو آهي. بلڪ ايئن ٿي لڳو ڄڻ هُو پنهنجي ڦُوه جواني ۾ 
مُکا, بابا منهنجي ماءُ جي ٻيار ۾ مبلا ٿيندڙ هڪ رومانوي ڇوڪرو ٿي لڳو ۽ امان جوانيءَ 
جي چانغٺ تي مس پير پائيندڙ ڪاٿي نخريلي ڇوڪري“ 

مارڪس جو پنهنجي اولاد سان تعلق پڻ هر تسم جي زور ۽ جبر کان پاڪ ۾ 
مڪمل آزاديءَ تي ٻڌل هو هُن جو سندس ٻارن سان پڻ اهڙو ٿي تعميري ٻيار هو جهڙو 
پنهنجي وني جيني ساڻ مُئس. اوهان بس هڪ ڀيرو سندس ڌيَ ايليائور پاران لکيل اُهي 
دتاررشيون دڙهن وٺو جن نجه هو بداتن ٿي ڪيكڻ صتلين يا رين .انڪ هن هت 

کان پڪڙي ساڻن گڏ پنڌ ڪندو هو ۾ اُن پنڌ ۾ کين اهڙيون آکاڻيون ٻُڌائيندو هو جن جو 

ڇيه صرف تڏنهن ئي ٿيندو هو جڎنهن ٻار ڀئاڙ مان ٿڪبا هُئا. اهي آکاڻيون بابن ۾ ن 
پر ”ميِلن“ ۾ ورهايل هونديون هُيون. ٻار جيڪڎنهن پنڌڈ مان ت 'ٿڪبا هُكا تہ رڙ ڪري 
مارڪس کان گهُر ڪندا هُا ت 9 ب ٻڌايو“ ۽ هُوبنا ججهڪ 
جي ڪهاڻي کي ٻيو هلائيندو ه.و | يليانور لکي ٿي ت مارڪس اين ئي وندر ورونهن ۾ 
کين هومر, ناتبيلنگينلائيڊ .لي ن. ڊان ڪُئڪزاٽ, توڻي اريبين ناٿٽس پوري جا پُورا 
پڙهي ٻُڌائي “ ڪوه.و جيستائين شيڪسپيئر جو تعلق هو ت ايليانور لکي ٿي ت اُهو ت 
ڄڻ سندن گهر جو انجيل هو ۽ ورلي ٿي اهڙو ڪو وت هوندو جو شيڪسپيكر گهر 
منجهان ڪنهن جي هٿ پيا زُبان تي ن هُجي. هُو لکي ٿي ت هُو ڇهن سالن جي مس ٿي 
هُځي جو کيس شيڪسپيئر جي ڊرامن جا پورا پورا سين ياد ٿي ويا هُکا. 
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جيستائين مارڪس کي هڪ دوست جي حيثيت ۾ جانچڻ جو سوال آهي ت شايد 
سندس اهو پاسو سندس وني ۾ ٻارن سان تعلق کان ٻ وڌيڪ انوکو ۽ ترالوه.و مارڪس جي 
اينگلس سان لازوال دوستيءَ جي ڪنهن کي ڄاڻ ناهي؛ اينگلس پاڻ ٻي پناھ گُڻ رکندڙ 
ماڻهو هي پر هُن سڄي زندگي ان ڳالھ جو کُلئي دل سان اقرار ڪيو تہ مارڪس هر ڳاله ۾ 
کانكس گهڻو اڳتي ه.. هُن مارڪس جي ڪم کي پنهنجي ڪُمر ڏئي ڇڏي پوءِ ٻ ڪڏنهن ب 
اين نہ ٿيو جو ڪٿي سندس علمي, عملي يا معماشي سهڪار جي ضرورت پئي هُجي ۽ هُن 
ڪنڌ ڪڍايو هُجي يا ڪٿي پاڻ ڳڱايو هُجي. انهن ٻن لازوال ماڻهن جي دوستيءَ ۾ ورچ, 
ويڇي يا مقابلي نالي تت ڪاشيء ٿئي ڪاد مُڪي. سڄي زندگي منجهن هڪ | ڻ مئي ساٿ ۾ 
دوستيءَ جو جڏبو زنده جاويد رهي.و مُنن ٻنهي جي هڪ ٻئي سان ايتري ثحبت هُئي 
جيٽري شايد تي اوهين ڪن ب ٻن دوستن جي وچ پرڪٿي ڏئي ب ن هُجي. 

مارڪس پنهنجي ذات ۾ بي پناهھ سجاي.و ويڳاڻپ کان آج.و هڪ اهڙو آزاد 
شخص هو جنهن کي جيڪر سندس ٿي لکٹين ۾ پيش ڪيل ”نئين سماج جو 
ماڻهو“ سڎجي تہ ب غلط نہ ٿيندو ڏنيا  .‏ ننف سان هڪ نهايت ٿي 

ڪاراتتي انداز ۾ ۾ ڳنڍيل هي شخص سچ پچ ت پاڻ ٿي پنهنجي خيالن جي تجسيم ه.و 

مُو هڪ اهڙو نرالو ماڻهو هو جيڪواخليس ۾ شيڪسپيئر کي هر سال اُنهن ٿي ٻولين ۾ 
پڙهندو هو جن ۾ اُهي لکيل هُئا ۽ جڏنهن مٿس ڪوئي ڪئن وقت ايندو هي جيئن 
سندس گهر واري جي بيماريءَ وقت آيو ت هُو پنهنجي ٻيڙاء کي گهٽ ڪرڻ لاءِ رياضي ۽ 
ڪيلڪيولس جي ڪتابن ۾ پينهين ويندو هو مارڪس تنهن کان چوٽيءَ تائين هڪ 
بي مثال انسان دوست فلسفي ه.و کيس داڻهو کان وڌيڪ ٻي ڪا ب شيءِ سُهڱي ن لڳندي 
مُئي ۽ هوان ڳاله جو اظهار بار بار هيگل جو اهو حوالو ڏئي ڪندو هو ت ”ايستائين جو 
ڪنهن مُجرم جي ذهن ۾ پيدا ٿيل ڪنهن ڏوه جو خيال پڻ پنهنجي شان ۽ مان ۾ خُدا 
جي ڪرشمن کان وڌيڪ ماناٿتو ۽ شانائتو تو آهي.“ سندس شڂخصيت جي ڀرپور عڪاسي 
اُن ننڍڙي سوالنامي جي جوابن منجه ٫‏ پڻ ٿئي ٿي جيڪو سندس ڌيَ لارا لکي مُن آڏو 
پيش ڪيو هو انهن سوالن جي جوابن ۾ مارڪس نهايت تي فصاحت سان ٻُڌاٿي ٿو تہ 
وٽس ماڻهو جي ماڻهپي جو ترو سندس پُري ۾ بُري حالت اُها آهي جڎنهن ماڻهو هار مڃي 
ٿو,گوڏا کوڙي ٿو يا ويڙه تان هٿ ٿو کڻي. ان سوال جي جواب ۾ ت اُها ڪهڙي پُرائي, ڏوه 
يا عيب آهي جنهن سان اوهين وڌ کان وڌ نفرت ڪيو ٿا ,.رڪس لکكي وت اُها ٻُرائي, ڏوه 
يا عيب غلامي ."9999595 
ڪيو ويو ت اُهي ڪهڙيون چوڻيون, پهاڪا يا قول آهن جيڪي اوهان کي سڀني کا 
وڌيڪ وڻندا آهن ت مارڪس جواب ۾ ٻ قول ورجائيندي لکيو ت 990 
ب شيء مون لاءِ اوپري, پرائي ناهي.“ ۽ ”اوهھين ڪٿي ب. ڪڏنهن ب. ڪيئن ب, ڪجه ب 
ُدندا .دا پڙهندا هُج شڪ جي گُنجائش هميث پاڻ وٽ موجود رکجو“ 

پوءِ ڀلا اهو ڪيئن ممڪن آهي ت هڪ اهڙي شڂص کي جنهن جي مختصر 
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تصوير ڪشي پاڻ مٿي ڪري آياسين, ماڻهن ضديري اناپرست, اڪيلائي پسند ۽ 
حُڪم هلائيندڙ سڎي.و مان سمجهان ٿو ت ڀلي کڻي مارڪس کي اين پيش ڪندڙ هڪ 
وڏي لڎي جو مقصد سندس ڪردا مه 
پڻ مُئا جن مارڪس جي شخصيت کي سمجهڻ ۾ غلطي ڪكي ۽ اُن ن غلط سمجه جا پڻ 
ڪارڻ موجود آهن. پهريون سب تہ هي آهي ت ايتگلس جيان مارڪس جي لکڻ جو 
انداز پڻ نهايت ٿي تکي چُڀندڙ ۽ طنز ڀريو هوندو هو ۽ هُو جڏنهن ڪنهن موضوع ڻي 
لکندو هو ت ايئن ڀانسندو هو ڄڻ جنگ جي ميدان ۾ وڙهندڙ ڪو ويڙهاڪ هُجي. پر ان 
کان ‏ وڌيڪ سگهارو سبپ هيءَ هو ت هُو انسائي وجود سان لاڳاپيل مسڪلن بابت 
0 تل ت هو ڪٿي ڪُوڙ ۾ بد ديانتي کي 
برداشت ڪري وٽس ان ڳالھ جي گُنجائش ٿي موجود ن هُئي ت ت ڪو ماڻهو انتهائي اهم 
مماملي ۾ ڪُوڙا ۽ بي بُنياد دليل ۽ بحث گهڙي ۽ مارڪس اُنهن کي کلي ٽاري ڇڏي اهو 
ماڻهن سان تعلق جو مماملو مُجي يا پنهتجن خيالن جي پرچار جو بي ايمائي مارڪس 
جي وس کان ٿي ٻاهر هُئي ۽ هُن کان برداشت کي نہ ٿيندو هو تہ ڪو ماڻهو فردي يا 
سماجي زندگيءَ بابت پنهنجو پاڻ کي یا ٻين ماڻهن کي ڪو دوکو ڏئي, ڪوئي ڪُوڙي يا 
بي بنياد ڳالهھ ڪري هاڻي جي انهن بُنيادن تي اهي نقاد مارڪس کي اناپرست ۾ 
ضديرو سڎين ٿا ت ڀلي سڎيتدا رهن پر سچ اهو آهي تہ مارڪس تي ضد ۽ انا پرستيءَ 
جي اها تعزير مارڪس جي عيبن کان وڌيڪ سندن پنهنجن کوٽن جو ٿي اولڙو آهي. 
َ‫ جيڪڏڎهن جڎهن ب ڏنيا ڪڏنهن انسان ن دوستيءَ جي اُن رُجحان ڏانهن موٽي ۾ 

ال جي يت پنهنجي ٹڙل ني ۽ جي اوڙاهہ منجهان نڪري پار پئي ت. اها دُنيا 
ڏسندي ۽ گواهي ڏيندي ت مارڪس ث ت بنياد پرست هو ۽ ن ٿي موقعي پرسٹ, تہ 
مارڪس اولھ جي انسان دوستيءَ جو معراج هي ت مارڪس هڪ اهڙو انسان هو جنهن 
لاءِ سچ تي ڪا ب سوديبازي ممڪن ن هُكي. ت هُو هڪ اهڙو شخص هو جنهن جي ڪُقابي 
اک هر ڏيک جا سمورا دوکا ۽ دولاب ٽوڙي, سندس سيئو چيري ان جو جوهر پڪڙي 
وٺندي هُئي, ت هُو بي نظير همت ۽ بي مال حُرمت وارو ماڻهو هو ت هُو هڪ اهڙو دُور 
انديش پيغمبر هو جنهن کي هر وقت انسان ۽ انسانيت جي مستقبل جواونو هوندو هو ت 
ُوهڪ يگانو ۾ بي لوث ماڻهو هو جنهن کي طاقت جي نت ت چاهت هُئي ۽ تہ ٿي ضرورت, 
ت هو هڪ اهڙو ئرالوشخص هو جيڪو زندگيءَ سان ڀرپور هو ۾ جنهن ب شيءِ کي ڇُهندو 
هو ت ڄڻ منجهس روح ڦوڪي وجهندو هو هُو اولھ جي ثقافت جي چند بهترين روايتن 
جو امين ه.و هُن کي علمر ۽ عتل جي عظمت ۽ انسان جي ترقي ۽ آجپي منجھ مڪمل 
ويساه ه.و سچ ت اهو آهي ت مارڪس پاڻ اُن آدرشي انسان جي مڪمل تجسيم هو 
جنهن جو خاڪو هُن پنهنجي فلسفي ۾ چٽيو آهي. هڪ اهڙو ماڻهو جنهن وٽ گهڻو 
ڪجھ (مال دولت) ت ناهي پر ڀا ڻ گهڻو ڪُجه آهي. اهڙو ماڻهو جيڪو واڌ قعي امير آهي 
ڇاڪاڻ ت کيس پاڻ سان جُڙيل ٻين انسانن جي ڪاڻ آهي. 
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ذلسفي جي تاريخ تي لکندي 
اسان اڄ جي شماري ۾ جنهن فلاسفر 
جو ذڪر ڪنداسين تنهن ٽٽل, لٽيل 
سوچن ۽ خيالن کي جامع انداز سان نذ 
صرف پڙهيو ۽ سهيڙيو پر تاريخ ۾ 
پهريون دلعو يوناني فلسفي کي منظم 
ڪري اهڙي دڳ تي بيهاريو جنهن 
کان پوءِ فلسفي جي سوالن ۽۾ 
مونجھارن تي بحشثن جو هڪ اڻ کٽ 
سلسلو شروع ٿيو جيڪو اڄ تائين 
جاري آهي. تاريڂ هن کي افلاطون 

جي نالي سان ياد ڪري ٿي. 

افلاطون (427 کان 347 ق. ما 
ايٿينز جي امير گهراڻي جو فرد هو 17079 ٻٴ٬ټډٴ٬ټبٻ٫-ھ‏ (4151000165) ) آهي پر 
جواني ۾ هي پهلوان قسم جو ماڻهو هوان ڪري هن کي پلوٽو (ه!19") سڏيو ويو جنهن جو 
مطلب آهي ويڪري جسم وارو. هن جي ٻالڪپڱي جو گهڻو احوال موجود ن آهي باڻي 
جڏهن هن جي ملاقات سقراط سان ٿئي ٿي تہ هن جي زندگي جو رڂ تبديل ٿي وڃي ٿو 
امير گهراڻي جو هِن ٻار جيڪو پڻهئجي زندگي پئسي ۽ طاقت کي ارپي عياشي .ڪڪ 
سڪون واري زندگي گذاري سگهي پيو هن سو سڀ سُک ڇڏي پاڻ ڻ کي علم فلسفي ۾ 
سچ کي ڳولڻ واري واٽ حوالي ڪري ڇڏيو جنهن تي هلندي هڪ دنعي هن کي آزاد 
فرد مان غلام بڻائي منڊي ۾ وڪري لاءِ پڂ موڪليو ويو پر هو آڂري عمر تائين ان واٽ 
تي هلندو رهيو ۽ ان واٽ تي هلاتكڻؿ واري پنهنجي استاد جا ورا هنن لفظن سان ادا ڪيا 
ت مان خدا جو شڪرگذڏار آهيان جنهن مون کي کوڙ سارين نعمتن سان نوازيو پر سڀ 
کان وڏي نعمت اها بخشياتين ت مان سقراط جي دور ۾ زنده رهيس۔ 

هي سقراط کان تمام گهڻو متاثر هوندي ب هن جي صرف هڪ عمل جي نقل ڪئي 
ت هو پڙهاتڻ جا پئسا ن ونندوهڪو باقي هو پنهنجي استاد وانگي مارمڪيٽ ۾ وڃي ماڻؤن 
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کان سوال نن ڪندو هو نت ٿي ماڻهن کي سندن جھالت سان روشناس ڪرائڻ جي 
ڪوشش ڪندو ه.و هن جيڪو اسڪول 40 سالن جي عمر ۾ کوليو ان ۾ رهيو ۾ ڪن 
حوالن مطابق اتي وفات ڪياٿين ۾ اتي تي کيس دفنايو ويو پران ڳاله جي ثابتي لاءِ هن 
جي قبر اڃا تائين ن ملي آهي. هن شادي نہ ڪئي ۽ پنهنجو پاڻ کي فلسفي, ڪتابن, ۽ 
پنهنجي شاگردن کي ارپي ڇڎي.و شايد ت خاندان ۽ ٻارن ٻڇن کان آزاد زندگي هئي جنهن 
سبب هن زندگي جي هر اهم موضوع تي طبع آزمائي ڪئي ۾ ڪتاب لکيا جنهن ۾ 
سياست, ميشميٽڪس نفسيات, فلسفو مابعد طبيعات, تعليم, دينيات ۾ ادب اچي وڃن 
ٿا. هن جون لکڻيون مڪالمن جي شڪل ۾ آهن جن کي ٽن دورن ۾ ورهايو ويو آهي. 
شروعاتي دور: َ‫ 

1. پروٽاگورس ( (1٣016880٣85‏ 2. اٿون (101۱) 3.۔ اڀالاجي (40061006) 4 ڪو ٿو( 611)6) 5. 
يوٽيپھرو )1-001(]1٣0(‏ 6 چارمينڊيز (6"119811101085) 7. ليچيز (5ت1ت10) 8. رييپلڪ 
(1 :11001 09[10«]ت8]) 9. هاس ع 2( 11 :11]9014514]) 

وڄون دور: 

۱. گارچيز (67018:05ا <. ميو (۱1010) 3. ميتيڪسنس [(0115٣ٽ۱101)‏ 4 يوٽيڊمس 
(1-001(01105) قاتيڊورس (1!401115'آ) 5. سميوزيمر (۱آ11 15110511 0. رييپبلڪ ۱ 100010 
« 10 1 6661) 7. ڪريينٽلس (05ا91(1)) 

آخري دور: 

ا . پارمينڊيز (65هف11ٿ1"211) 2. ٿيكا ٽيٽس (106101115آ) 3۔ سوفسطائي (50]91154) 4. 
سياستندان [(5100511981۱) 5 تاكميس (*لا“7110) 6 ڪرٽياس ))٣1005(‏ 9 قليبس 011604۱"( 
8. قانون (1895) 9 ايينومي زا *01061-]) 

ان کان علاوه هن جا تيرنهن خط ب ملم' آهن جنهن ۾ سٿون نمبر خط مشهور آهي 
جنهن پرافلاطون جي سلسلي علائتي ۾ گذاريل ڏينهن جو ذڪر آهي. 

افلاطون نہ صرف سقراط جي دور ۾ رهيو پر هن جو شاگرد بڱجي رهيو. جڎهن هي 28 
سالن جو ٿيو ت هن جي عظيم استاد کي زهر پيكڂط جي سزا ڏٿي وئي. ان واقمي هن کي 
جھنجھوڙي وڌو جنهن سبب هن جي جھموريت سان نفرت ۽ فلسفي سان محبت ڄڻ ت 
وڌي وئي. هي پنهنجي استاد کي سزا ڏيڂ واري سال ٿي ايٿنز مان نڪري مڂتلف ملڪن 
۾ شهرن طرف هليو ويو هي مصر پهتو. سسلي ڏنائين ۽ اتلي گهميائين جتي هي 
نيثاغورث جي پوئلڳن سان ملي.و هڻن کان ميقميٽڪس جي اهميت سکيائين ۾ ان جي 
اهميت کان ايرو متاثر ٿيو جو جڎهن ڏ! سالن کان پوءِ وايس ايٹنز اچي پنهنجي 
اڪيڊمي کولي ت ان جي دروازي تي لکراياڻئين “جيڪو جاميٽري کان اڻ ڄاڻ آهي اهر 
اندر نڎاچي“. 

2 سالن کانپوءِ 40 سالن جي عمر پابقثز وايس اچي اڪيدمي کولڻ بابت ٻڌايو 
وڃي ٿو تہ ساكرڪيوس آت+ن«151 رياست پر افلاطون ڊيانمسس " #1015۱؛9105]آ) جي 
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ڪورٽ ۾ هن جي سالي ڊيان (9100۱آ) جو استاد بڻيو. ڪنهن ڳاله ٿي اط بت کان پوءِ 
بادشاھ هن سان ڇٽڙي پيو ۽ هن کي غلام ڪري کپائي ڇڏيو جتان ڪنهن سڃاڻپ واري 
هن جا پئسا ڀري هن کي آزاد ڪراي.و جيئن تي هن جو خيال هوندو هو تہ انصاف واري 
حڪومت هلائڻ لاءِ ضروري آهي فلسفين کي بادشاھ بڻايو وڃي يا بادشاهن کي فلاسفر 
ٺاهيو وڃي. پنهنجي ان ٿيوري کي عملي جامو پارائڻ جي ڪوشش جو نتيجو هي نڪتو 
ت هن کي آزاد يونائي فرد مان ذري گهٽ غلام بڻجڻو پي.و ان واتعي کان پوءِ يا ڪنهن ٻئي 
سبپ هن ايڻنز واپس اچي پنهنجو اسڪول کولي.و پر اهڙي واقعي ٿيڻ کان پوءِ بہ 
بادشاهن کي فلاسفر بڅائڂ جي خفت کان ن مڙيو. 30 سالن کان پوءِ جڎڏهن افلاطون 60 
سالن جو ٿيو ت ڊيانسس ! جي وفات ٿي چڪي هئي. ڊيان پنهنجي پٽ ڊيانسس ا؛ کي 
انلاطون کان فلسفو ۽ ڏاهپ پڙهڻ جي صلاح ڏئي. انلاطون وٽ نياپو آيوء۽ هن هڪ دنعو 
وري سسلي جي علائقي سائرڪيوس جو رڂ ڪيو. پر گهڻن سيين ڪري مايوس ٿي 
پنهنجي اڪيڊمي ۾ موٽي آي. ڪجھ سالن کان پوءِ وري ڊيانسس آ! افلاطون کي فلسفي 
پڙهائ جو عرض ڪيو ۽ هي ن چاهيندي ب ٽيو دلمواتي پهتو ۽ هن دفعي ساڳو ڪم ٿيو 
۽ نکين بادشاه ب پنهنجي پيءُ وانگي افلاطون کي پاڻ وٽ تيد ڪري هن کي مارڻ جون 
ڌمڪيون ڏنيون. ڀلو ٿكي انهن فيثاغورثين جو جن وچ ۾ پكجي هن جي جان بچائي. ان 
واقمي کان پوءِ افلاطون پنهنجي بقايا زندگي پنهنجي اڪيڊمي ۾ گذاري۔ انلاطون شايد 
آهيا ڳالھ سمجھي ويو هو ت حڪمران ڏاهپ ۽ عقلمندي وڌائڻ پرايتري دلچسپي نہ 
وٺندا آهن جيٽري دلچسپي آهي طاقت ۽ پڪسي وڌاثڂ ۾ ونندا آهن. 
افلاطون جو فلسفو 

انلاطون جي فلسفي کي سمجھڻ کان اڳ اهيو ڄاڻڻ اهم آهي ت اهو ڪھڙو سوال 
هو جنهن جي جواب رهن پنهنجي علہ جي نظريي تي ڪم ڪيو. اهو سوال هي آهي تہ 
افلاطون کي ڪنهن اهڙي شيءِ جي تلاش هئي جيڪا دائمي طور تہ سئي, خوبصورت ۾ 
تبديل ٿيندڙن هجي. افلاطرن ان ابديت جو جواب ڪين ڳولي لڌو ان جي لاءِ اسان کي 
سقراط کان پهرين جي ڪجه فلسفين ۽ سوفسطائين جيڪي بحث ڪيا انهن جي اهم 
نقطن کي ذهن ۾ رکڻ پوند.و جيئن هيراڪلاٹٽس چوندو هو تہ شين جو سچ هي آهي تہ 
اهي هميش وهڪري (1!) ۾ آهن ۽ تبديل ٿينديون رهنديون آهن پر پارمينڊيز مجيندو 
هو ت شين بابت اصل سچ کي سمجھٹ لاءِ هستي ا0« ہ«) کي سمجھڻ ضروري آهي 
جيڪا ڪڏهن ب تبديل نہ ٿيندي آهي پر انهن ٻنهي جي وچ ۾رامپيڊڪليز اچي وڃي ٿو 
جنهن چيو ت شيون تبديل ٿينديون ب آهن ۽ ناهن ب ٿينديون. وري ڊماڪرٽس کي ڏسو 
جنهن چيو ت شين جي حقيقت انهن ننڍڙن ننڊ ڙن جزن (*010) ۾ِ آهي جيڪي نظر ن ٿا 
اچن. مٿان وري سوفسطائي پروٽاگورس اهيو چكي پريشان ڪري ٿو ت سچ جو معيار خود 
فرد آهي. يعني سچ اهو آهي جيڪو فرد کي سج لڳي باقي ٻيو سڀِ ڪوڙ آهي هڪ ٻيو 
سوفسطاكي گارجيز تہ مورڳو مڃڻ لاءِ تيار ٿي نہ آهي ت ڪو انسان سچ ڄاڻي ب سگهي 
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ٿو هي چوندو ه وت “ڪا بہ شيءِ وجود نہ رکندي آهي پر جيڪڏهن ڪنهن شيءِ جو 
وجود آهي ت انسان ان کي مڪمل طور ڄاڻي نہ ٿو سگهي پر جي ڀلا ڄاڻي ب وٺي ت ان 
کي ڪنهن ٻولي ۾ بيان نہ ٿو ڪري سگهي.” اتي وري سقراط ب ھيو جيڪو سوال ڪري 
ٿو ت ادا سچ کي سمجھڻ کان پهرين اهيو طئي ڪيو ت سچ ڇا آهي؟ ج جي آهيو طئي ن ٿا 
ڪري سگهو ت پوءِ ائين ٿيندو جو هڪ انڌو ٻئي انڌي کي چوندو موڏانهن اچ تہ رستو 
ڏيکاريائين 
اذلاطون انهن فلاسفرن جي سڀٽي اهم نقطن کي ذهن ۾ رکندي پنهنجي استاد 
سقراط جي ڳالھ جي تائيد ڪندي اهيو چوي ٿو ت ان کان پهرين جو اسان ڄاڻون ت علم 
يا سچ ڇا آهي اسان کي اهيو ڄاڻڻ گهرجي ت علم يا سچ ڇا ن آهي؟؛ مطلب اها ڪمڙي 
ڳالھ آهي جيڪا غير علمي ۽ ڪوڙي ٿيندي؟ غير علمي ۾ ڪوڙ جي تلاش ۾ افلاطون 
پنهنجي مڪلامي ٿيئاٽيٽس (1168606008) مم سقراط جي واتان سوفسطاتين جي انهن 
دليلن جو رد پيش ڪري ٿو جنهن ۾ هو دعويٰ ڪن ٿا تہ صحيح علم حواسن (0108ء20:0) 
جو علم آهي ۽ سچ هر فرد جو پنهنجو ٿيندو آهي. 
سوفسطاتين جي دليلن جو رد 
سوفسطائين جي اهيا ڳالھ تہ سچ اهو آهي جيڪو فرد مڃي ۽ محسوس ڪري ان 

تي پهريو اعتراض هي رکيو ويو ت اها سوچ مستقبل لاءِ چيل ڳاله تي لاڳو نہ ٿيندي 
فرض ڪيو ڪو ماڻهو اٿين چوي ت هن کي لڳي ٿو ت هو ايندڙ سال ۾ جج ٿي ويندو 
مستقبل لاءِ ڪيل اهيا دعوا سچ ڪيئن ٿيندي؟ اٿين ب ٿي سگهي ٿو ت ساڳو همراھ سال 

کان پوءِ ڏوهي بڻجي جيل هليو وڃي. ٻيو دليل اهيو آهي ت حواسن جو علم مختضاد ٿيندو 
آهي. هڪ شي جيڪا ويجھي کان حواسن کي وڏي نظر ايندي آهي سا پري کان ۽ ننڍڊي 
نظر ايندي آهي. هاڻي اصل ۾ شي ننڍي آهي یا وڏي ان کي ڪيئن طئي ڪجي) يا 
جيڪا شيءِ هڪ شيءِ کان ڳري آهي تہ تہ ٻئي ڪنهن شي کان هلڪي هوندي ساڳو 
مال روشتي تي لاڳو ٿئي ٿو. ڪڏڎهن ان جو رنگ اڇ ڪڏهن ساٿو تہ ڪڎهن ان جو 
ڪو رنگ ٿي ن هوندو آهي. مقصد اهيو تہ حواس اسان کي مختلف شين جا صرف 
مختلف پاسا ڏيکارن ٿا تنهڻڪري حواسن کي سڀ ڪج سمجھڻ غيرعلمي ڳالھ 
آهي. جيڪڏهن سڀ حواس پنهنجي پنهنجي جاءِ تي صحيح هوندا آهن ان جو مطلب 
ٿيو تت هر ڪو سچ تي آهي. هاڻي استاد ڪنهن شاگرد کي پڙهايو پر شاگرد چويس تہ 
00000 جج 

سان ڪير ڪنهن کي پڙهائي ب نڻو سگهي. هو وڌيڪ اعتراض ڪندي لکي ٿو ت 
جيڪڏهن حواسن جي بنياد تي فرد ٿي سڀني شين جو ماپو آهي ت پوءِ سچ نسبتي ٿي 
وڃي ٿو. پروٽاگورس مڃيندو هو تہ ت جيڪو جنهن کي سچ لڳي اهو ٿي سچ آهي ت پوءِ 
نون تي هن ڪڙنظريرڪنچ ڊ لڳڻڍو آهن هاڻي ررڊٽاگورس کي پاڻ مټجڻو پرنډ هن جز 
نظريو ڪوڙو آهي. 
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انهن اعٽراضن جو نتيجو هي آهي ت اسان جا حواس اسان کي سڀِٽي شين جا الڳ 
۾ مختلف رڂ ڏيکارين ٿا جيكن مان پٿر کڻان ٿو ت منهنجو هٿ مون کي ٻڌاٿي ٿو ت اهيو 
سخڂت آهي ۽ منهنجي اک ٻڌائي ٿي تہ اهيو گول آهي ۽ جڏهن وات ۾ وجهان ٿو ت خبر 
پوي ٿي ان جو ڪو سواد ب نہ آهي. ان مان افلاطون اهيو نتيجو ڪڍيو تہ شين کي ڀيٽڻ 
جو عمل حواس نہ ڪندا آهن ڇاڪاڻ ڇهڻ جو ڪم اک جو ناهي ۾ هٿ وري ڏسڻ جو 
ڪمر ن ڪري سگهندو نہ ئي نڪ جي ذريعي ڪير ڪنهن شي جو سراد معملومہ ڪري 
سگهي ٿو تنهتڪري شين ۾ فرق ۾ هڪ جھڙائي معلوم ڪرڻ لاءِ اسان جا حواس ثہ پر 
ذهن ڪم ايندو آهي. اهڙي طرح افلاطون مطابق انساني ذهن حواسن جي مٿان بيٺل آهي 
جيڪو شين جي فرقن ۽ هڪ جھڙاين کي سمجھي انهن جي سڃاڻپ ڪري ٿو حواسن 
ذريعي ماڻهو موضوعي سچ تي پهچي ٿو پر سچ کي معروضي هجڻ کپي. 

حواسن کي نندڻ کانپوءِ انلاطون سقراط جي واتان راءِ (:0]::0) واري علم تي ب 
اعتراض ڪيو آهي. هن جي لاءِ ماڻهن جا ڏنل رايا بہ ڪوڙو علہ آهي. فرض ڪيو تہ 
جيڪڏهن مان بغير ڪنهن ثابتي جي اهيو چوان تہ ايندڙ هفتي مينهن وسندو ۽ واتعي 
مينهن وسي ب پوي پر آهيو علمہ نہ پر رايو هوندو جنهن کي ثابت ڪرڻ لاءِ مون وٽ ڪو 
دليل اڳواٽ موجود ن هو تنهتڪري صحيح علم اهو آهي ت ماڻهو کي ڄاڻ هجي تہ شي 
ڇا آهي ۽ اٿئين ڇو ۽ ڪيئن آهي ڇاڪاڻ ت راءِ غلط ۾ صحيح ٿي سگهي ٿي پر علم 
سدائين صحيح هوندو آهي. پنهنجي سماج تي نظر وجهون تہ اسان وٽ ب شين تي ڳالهھ 
ٻولهھ لاءِ ماڻهن جا دماغ ابتن سبخن راين سان ڀريل پر علم سان خالي ملندا. افلاطون 
سيکاري ٿو تہ اسان کي ڪنهن ب علمہ جي مڪمل ڄاڻ سان گڎ ان کي ثابتٹ ڪرڻ جا 
صحيح دليل ب هجڻ کپن ۽ اهو اسان تڏهن ڪري سگهون ٿا جڏهن حواسن کي ڇڏي 
عقل تي ڀاڙيون۔ 

مٿي بحث مان ثابٹ ٿيو ت حواسن يا راين جو علم ڪوڙو علہ آهي. هاڻي جڏهن 
حواس ۽ رايا غلط آهن ت پوءِ صحيح علمہ ڇا آهي؟ اتان کان افلاطون جي علمہ جو نظريو 
علم جو نظريو 6066ا1](06 ]6 ۱1۱66٣‏ 

صحيح علم ڇا جو علہ آهي؟ افلاطون اتي سقراط واري ڳاله آڻي ٿو تہ صحيح 
علمہ صرف ٿي صرف تصورن (0100015“) جو علمہ آهي. تصورن جو علمہ ٿي آهي جيڪو 
دائمي ۽ اڻ مٽجندڙ آهي علم معروضي تڏهن بڱڅجي سگهي ٿو جڎهن اسان ان کي 
حواسن ۾ راين کان هُٽي ڪري تصورن ۾ ڏسون. افلاطون جي فلسفي تي هيستاتين مون 
جيڪو لکيو آهي ان پافلاطون ان ڳالھ کي وڌيڪ واضع ڪيو جيڪو سقراط جي 
فلسفي واري عنوان هيٺ اسان گذريل پرچي ۾ ب پڙهي چڪا آهيون. جيڪڏهن افلاطون 
هتي اچي بيهي رهي ها ت هو الڳ فلسفي ن سڎرائجي ها. هن جي خيالن واري نظريي جو 
موضوع )6116[601-1118106٣(‏ دراصل سقراط جي ان ڇڎيل تصور کي اڳتي وڌائڻ تي آهي 
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جنهن مطابق سقراط چوندو هو تہ تصور انسان جي ذهن ۾ هوندا آهن پر افلاطون اٿين ن ٿو 
مڃي. هو چوي ٿو تہ تصور انسان جي ذهن جي پيداوار ت آهن اهي انسان جي ذهن کان 
الگ ۽ آزاد پنهنجو وجود رکن ٿا. هي آهي اها ڳالهھ آهي جيڪا افلاطون جي فلسقي جو 
بنيادي جوھ (006عههع) آهي ۽ هن کي پنهنجي استاد کان الگ ڪري ٻيهاري ٿي. 

ڀلا اهيو ڪيئن ممڪن آهي جو افلاطون مطابق تہ تصور انسائي ذهن کان الڳ 
پنهنجو وجود رکي سگهن ٿا؟ ان کي واضع ڪرڻ لاءِ هي سادو مثال پيش ڪجي ٿو 
توهان چي گويرا جي ٺهيل مشهور تصوير ضرور ڏٺي هوندي اها تصوير اصلي چي گويرا 
جي چهري جي نقل 0۱( هوندي آهي. افلاطون جيڪو سوال اٿاريو هو ان کي مان 
پنهنجي انداز سان ڪجهھ هينئن پيش ڪيان ٿو تہ جيڪڏهن اها تصوير هڪ ٻئي 
شيءِ اچي گويرا) جي نقل آهي ت پوءِ جيڪو اصلي چي گويرا آهي اهو ب ت ڪنهن نت 
ڪنهن ٻئي شيءِ جي نقل هوندو؟ ان ٻئي شي جي تلاش افلاطون کي مجبور ڪيو ت هو 
دنيا کي ٻن حصن هڪ حواسن جي دنيا (0965ن 0 )«٣0٣[1‏ ۽ ٻي خيالن جي دنيا ) 08« 
«ِل! 04 پر ورهائي. يعني جيڪا حواسن جي دنيا آهي اها دراصل خيالن جي دنيا 
جوعڪس يا نقل آهي. جيئرو جاڳندو چي گويرا ڪنهن ٻکي دنيا جو عڪس آهي. 

افلاطون جي ان فلسفي کي سج سججي ت پوءِ نتيجو ڪجه هي نڪري ٿو ت توهان 
ان مهل ڪنهن پلنگ ڪرسي يا کٽ تي ويهي سماجواد پڙهي رهيا آهيو ت پوءِ سمجھو 
ت توهان پاڻ, توهان جي هٿ ۾ موجود سماجواد پلنگ ڪرسي یا کٽ جو اصل سانچو 
ڪنهن ٻئي دنيا ۾ وِ رد رکي ٿو ۽ توهان سڀ انهن اصل شين جو صرف پاڇو آهيو آهيو 
ڪيڏو ن ڊڄاريندڙ فلسفو آهي؟ پر افلاطون هجي ها ت چئي ها ڪجه ڊڄارينداڙنہ آهي. 
دراصل توهان سان مسئلو هي آهي جر حواسن کي سچ سمجي ويهي رهيا آهيو اهڙا 
حواس جيڪي ڪڏهن سچ ٻڌائي ن ٿا سگهن . ا اق تال ڪت 
خبر پوندي ت توهان ج 7.2 جي ڪاٻي آهي. هي دنيا 
اوهان جو اصل گهر نہ آهي 

هاڻي جيڪڏهن تصررن جو علم سچ آهي ت جيڪو حواسن ذريعي تجربا ڪيون 
ٿا اهي يتينن ڪوڙا هوندا ڇاڪاڻ اسان جا حواس اسان کي صرف دنياوي گهوڙي کان 
متعارف ڪرائيندا پر عتل اسان کي گهوڙي جي تصرور کان متعارف ڪراٿيندو آهي. 
دنياوي گهوڙي ۽ تصوراتي گهوڙي مان سج صرف هڪڙو ٽي سگهي ٿو جيعن تہ دئياوي 
گهوڙو پيدا ٿيندو جوان ٿيندو ۽ پوڙهو تى مري ويندو ان ڪري اهيو دائمي سچ جي ميار 
تي ن ن لهندو آهي تنهتڪري داٿميت سرف تصوراتي گهوڙي کي آهي جيڪو تبديل ظٌ 
ٿيندڙ ۾ ابدي آهي. اهڙي طرح داثميت ۾ابديت جي آثلاڻ ن مافلاطون اسان کي اڻ دنيا 
تان تي هٿ کڻائي ڇڎي ٿو هي افلاطرن جو ئي فلسفو آهي جيڪو بمد ۾ تصوف ۽ 
مذهب ۾ گهڙي آيو جنهن مطابق هي دنيا عارضي. ڪوڙي ۽ مومئن لاءِ قيد خائو بقائي 
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وي جن ان منجھيل نظريي کي واضع طور سمجھڻ لاءِ هڪ ٻيو مثال كون ٿا. 
توهان ڪنهن فرد کان پڇو ت خوبصورتي ڇا آهي؟ ت اهو فر: ڪنهن معصوم ٻار گل يا 
چنڊ ڏانهن اشارو ڪري چوندو ت اهيا خوبصورتي آهي پر توهان هن کان خوبصورت 
ين بابٹ ن پلڪ خوبصورتي بابت پڇيو آهي. هن جو زاب ان ڪري غالظ آهي چو 
هو چوي ٿو گل خوبصوت آهي پر ٻار ت گل ن آهي ن ٿي ٻار چنڊ آهي. تنهنڪري توهان 
خوبصورتي جي هڪ وصف ٻڌايو جيڪا گل. ٻار. ۽ چنڊ سڀئي تي هڪ جھڙي لاڳو 
ڪري سگهجي. اهو آهي افلاطون جي خيالن واري دنيا کي سمجھڻ جو گس. هاڻي فرض 
ڪيون ٿا ت اسان اڇيون ۽ ڪاريون شيون ت ڏٺيون آهن پر اڇاڻ يا ڪاراڻ ڇا آهن؟ 
افلاطون لاءِ نہ صرف اڃاڻ ۾ ڪاراڻ جاتصور موجود آهن پر هن دنيا ۾ موجودهر شيءِ جو 
تصور پيش ڪرڻ ۽ ان کي سمجھڻ کي ٿي هي صحيح علہ ۽۾ سچ سمجھندو ه.و 
افلاطون جي اهڙي دعويل تي ٿيل بحث جو ذڪر ڊاياجنيس ليٍكٽكس (5لا 18011 *08016((]) 
پنهھنجي ڪتاب ۾ ڪيو آهي. هن لکيو آھ. ت هڪ ڏينهن افلاطون هن کي پنهنجو 
فلسفو سمجھائيندي چيو ت ميز ۽ ميزٻڻو پيالو ۾ پيالوپڻو ٻ الڳ شيون آهن. ان تي 
ڊاياجنيس چيس ت افلاطون مان ميز ۽ پيالي کي تہ ڏسي ۽ سمجھي سگهان ٿو پر 
مڀزبڻو( 5ت۱90169) ۾ پيالوڀڱو(ة00]:5) کي ڪيئن ڏسان اهي نظر ٿي نہ پيا اچن؟ ان تي 
افلاطون چيس ت ميز ۽ ٻيالي کي ڏسڻ لاءِ اکيون درڪار آهن جڏهن ت ميزٻغي ۽ پيالپڻي 
کي ڏسڻ لا عقل جي ضرورت پوندي آهي جيڪو تو وٽ ڪون آهي. هي اهو مثال آهي 
جنهن جي مدد سان توهان افلاطون جي حواسن جي دنيا ۾ خيالن جي دنيا کي سمجھي 
سگهو ٿا مطلب حواسن جي دنيا ۾ شيون موجود آهن ۽ خيالن جي دنيا ۾ ميزڀڅو اڇاڻ. 
ڪاراڻ, سئائي ۽ براٿي وغيرا جھڙا تصور موجود آهن اهو دائمي سج ۽ صحيح علہ آهي 
جنهن جي تلاش افلاطون کي هئي. پر آهي خيال پنهنجو پاڻ ۾ ڇا آهن؟ جيئن تہ پاڻ 
پهرين لکيوسين ت افلاطون علہ ان کي چوندو هو جنهن کي ثابت ڪرڻ لاءِ ماڻهو وٽ 
دليل هجن. هن وٽ اهڙا ڪھڙا دليل هئا جو هو خيالن کي دنيا جي ٺهڻ جو بنياد قرار 
ڏيندوهو؟ 
خيال ڇا آهي ۽ انھن جي جو وجود ڪٿي آهي؟ 

ان تي افلاطون چئي ٿو ت خيالن جي دنيا زمان ۽ مڪان کان ٻاهر آهي جنهن تائين 
صرف اسان پنهنجي عقل ذريعي پھهچي سگهندا آهيون. افلاطون مطابق خيال ۱ 
وجود جو گر (نت95190]ا»«) آهي. هونئين ت عام ٻولي ۾ لفظ سبسٽٽس جي غام معني لوھ, 
پلاسٽڪ, ڪاٺ, يا ياڻي وغيره جھيڙيون مادي شيون آهن جن کي اسان انهن جي 
خاصيتن جي بنياد تي سڃاتيندا آهيون. جھٽڙوڪ سڂت هڃڻ لوھ جي ۽ ٹرمہ هڄڻ پاڻي 
جي خاصيت آهي. انهن خاصيتن بفير انهن منادي ٽين جو پنهنجو وجود ي تہ ٿو ٿڻي 
سگهي پر افلاطون جى مطابق يا فلسفي جي دنيا ۾ سپسٽٽسر اهڙي شي آهي جيڪو بغير 
ڪنهن خاصيت جي وجود رکي سگهي ٿو اهو پنهنجو پاڻ ۾ خود ڪفيل ۽ مڪمل آهي 
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افلاطون جي خيالن جي دنيا دراصل اهڙن ڳرن جي دنيا آهي. خيالن جي اهڙن ڳرن کي 
جڏهن انسان روح جي شڪل ۾ران دنيا ۾ موجودهو ت ڏسي چڪو ه. پر جڏهن ان روح 
کي انساني جسمر ۾ وڌو ويو ت روح کان اهي سڀ خيال وسري ويا. مطلب ت ان فلسفي 
مطابق حواسن جي دنيا ۾ انسائي دماغ ڪو پهريون دفعو دئيا جي شين کي ناهي ڏسندو. 
اهو تہ صرف انهن شين کي سڃاڻڻڂ جي ڪوشش ڪندو آهي جيڪي روح پهرين ڏسي 
چڪا هوندا آهن. تنهنڪري افلاطون مطابق ڄاڻ قدرتي ۽ فطري آهي. انسان ان کي 
تجربي جي بنياد تي حاصل ن ٿو ڪري سگهي. هي آهي افلاطون جي علم جو نظريو 
جنهن ۾ اهيو ٻڌايو ويو آهي ت انسان جا خيال قدرتي (ا909:) هوندا آهن. 

پاڻ وٽ اڪثر ڪري اهيو سمجھيو ويندو آهي تہ افلاطون جي خيالن جي دنيا 
خدا جي ذهن جي دنيا آهي پر ائين نہ آهي. شاعري جي انداز ۾ ٿي سگهي ٿوائين چيو ويو 
هجي پر افلاطون اهيو ڪٿي واضع نہ لکيو آهي ت خيال خدا جي دماغ ۾ هوندا آهن. هن 
خيالن جي وجود کي الڳ طرح سمجھايو آهي. هن خيالن جي وجود کي پارمينڊيز جي 
هستي (8:ء19) کان کنيو آهي جھڙي طرح پارمينڊيز پنهنجي هستي کي هميشہ کان 
موجود ۽ تبديل ن ٿيندڙ وجود سمجھي ٿو اهڙي طرح افلاطون پنهنجي خيالن کي ھميُ 
کان موجود ۽ تبديل ن ٿيندڙ سيسٽنسس سمجھندو آهي. هي چوي ٿو خيال پنهنجو الڳ 
وجود رکندا آهن ۾ ڪڏهن تبديل ناهن ٿيندا. اهي آزاد آهن تنهنڪري ڪاٿنات جون 
باقي سڀ شيون هن تي آڌارن ٿيون ٻيو اهيو ت خيال ڪائناتي آهن. ٿيون اهيو ت خيال 
شين جي حيثيت سان نہ بلڪ سوچ جي شڪلن ۾ موجود آهن. چوڻون هي تہ خيالن ۾ 
هيڪڙائي هوندي آهي مطلب اهي هڪ ٿي آهن. توهان کي خوبصورتي, انصاف, يا 
دوستي جي تصورن جو هڪڙو تي خيال ملندو جيڪو سڀٺئي خوبصورت, انصاف ۽ 
دوسٽي وارين شين تي لاڳو ٿيندو يعئي ائين نہ ٿو ٿي سگهي تہ خوبصورتي, انصاف, يا 
دوستيءَ جون الڳ الڳ ٻ يا ٽي وصفون هجن. پنجون آهيو ت خيال هميش موجود رهندڙ 
آهن. ڪير انهن کي تباھ يا ڂتم ن ٿو ڪري سگهي. ڇهون اهو ت خيال مڪمل ۽ پورا 
آهن انهن ۾ ڪنهن شي جي ڪمي ن آهي. اٺون اهيو تہ خيال عقلي آهن جي عقلي نہ 
هجن هان ت اسان انهن کي سمجھي ت ن سگهون ها. اهڙن خيالن سبب افلاطون کي خيال 
پسند فلسفي ۾ بنيادي حيثيت حاصل آهي. 

مٿي ڏنل مثالن مان ب اهيا ڳالھ ظاهر آهي ت افلاطون جا خيال ڪنهن ديوتا جي جي 

دماغ ۾ موجود خيال ت آهن. افلاطون لاءِ حقيقت جي ڪليت خيالن ۾ لڪل ”0 
جيڪي حواس آ. نن بي ڪا يٹ آهي هي آهر اقلاطن: ج جدلاخ جهن 
حواسن ۽ خيالن جي دنيا جي تڪراءِ کي ڏيکاري هو خيالن جي دنيا کي سچ ۾ حواسن جي 
دنيا کي ڪوڙ ثابت ڪري ٿو. پر اهيا ٻي ڳالھ آهي ت صديون گذري ويون آهن فلاسفرن 
خيالن جي دنيا ۾ موجود خوبصورتي, انصاف يا دوستيءَ جي هڪ بپ ڪاتناڻي وصف ت 
ٻڌائي آهي جنهن کي سڀئي خوبصورت ىا انصاف واري شين تي لاڳو ڪري سگهجي. 


92 


سماجواد 


ٿلهي ليکي ڏسجي ت افلاطون جي فلسفي جاهيٺيان ٻ بنياد آهن. 

(الف) علہ اهو آهي جنهن جا مختلف پاسا ت هجن. اهو سڀئي پاسن کان هڪ 
داكمي سچ هجي. ان سان علم جو معروضي ۽ ڪاتتاتي ظاهر ٿكي ٿو 

(ب) علہ اهو آهي جيڪو وقت سان گڎ تبديل نہ ٿئي. مطلب وقت ۽ حالتن جي 
تبديل ٿيڻ سان علم يا سچ تبديل ٿي وڃي ت ان کي ڪھڙي بنياد تي علہ يا سچ قرار ڏنو 
ويندو 

افلاطون کان خبر تہ آهي ڪنهن اهيو سوال رکيو هوندو الائي ن تہ جيڪڏهن ان 
دنيا جون سڀ شيون خيالن جي دنيا جون نقل آهن ت پوءِ افلاطون جو ذهن ٻ ڪنهن اصل 
خيال جو نقل هوند.و سوال اهيو ٿواٿي تہ جيڪو ذهن خود ڪنهن ٻئي ذهن جي نقل آهي 
ت پوءِ اهڙي ذهن جي چيل ڳالھين کي دائمي سچ يا علم ڪمڙي بنياد تي مڃجي؟ 
افلاطون جو سياسي نظريو 

افلاطون سياست کي زندگي جو ضروري حصو تصور ڪندو هو ۽ ان ۾ گهڻي 
دلچسپي وئندوه.. اهيا الڳ ڳالهھ آهي ت ايٿنز جي سياست ۾ لاهن چاڙهن سبب هو 
سياست ۾ رهي ڪري بعد ۾ پاڻ کي عملي سياست کان پري ڪري فلسفي جي ڪمر 
سان لڳي ويو پر هو آخر تاين سياست جي اهميت کان اهڙي طرح انڪاري ن هو جھهڙي 
طرح اسان وٽ راڄ انڪاري آهن. ٻيو ت اسان وٽ هي سوچ ب گهڻي راٿج آهي تہ جڏهن 
ب حڪمرانن جي نااهليت ۽ انهن جي بدعنوائين تي ڳاله ٻولھ نڪرندي آهي ت ماڻهن 
جي اڪثريت سياستدان ۾ حڪمرائن کي غلط چوڻ ۽ انهن جي خلاف وڙهڻ بجاءِ اِهو 
چئي مطمئن ٿي ويهي رهندي آهي ت ابا جھڙو عوام تهڙا حڪمران. مطلپ حڪمران ان 
ڪري حرام خور آهن جو عوام مھا حرام خور آهي. پر افلاطون جو خيال هو تہ “جڏهن 
عوام سياست ۾ حصو وٺڻ ڇڏي ڏيندو آهي ت بدترين حاڪم انهن جي مٿان حڪومت 
ڪندا آهن” مطلب ت پنهنجي سماج ۾ بدعنوان ۽ ڪوڙا سياستدان ان ڪري نہ آهن 
ت عوام بدعنوان ۾ ڪوڙو آهي پر ان جو ڪارڻ اِهو آهي ت مختلف حيلن بهانن سان 
سياست کي ڄاڻي واڻي ايترو گندو ڪيو ويو آهي تہ جيئن ماڻهو غير سڀاسي بڅجي رهن 
۽ ان ۾ ٿي ظالہ نظام جو بچاءِ آهي. خير پاڻ افلاطون جي سياسي نظريي ڏانهن اچون ٿا۔ 
هن پڻهڻجو سياسي نظريو پنهنجي ڪتاب ريپبلڪ ۾ ڏنو آهي ان ۾ هن مثالي رياست 
جي ڳالهھ ڪي آهي جنهن کي هي انساني جسم سان تشبيهي ٿو. ان ڳالھ کي سمجهڻ 
لاءِ اسان کي افلاطون جي انسائي فطرت يا انساني روح بابتٹ ڪيل ڳالھ کي سمجھهڻو 
پوندو هي مڃي ٿو ت انسان جو هلڻ چلڻ يا ان جو ورتاءِ هيٺين ٿن بئيادي شين خواهش, 
جذبو ۾ ءل جي ڪري آهي. اسان ان کي افلاطون جي نفسيات ب چئي سگهون ٿا 
ڇاڪاڻ هن انساني فطرت کي سمجھڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 
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خواهشون 

افلاطون مطابق انسان م جتسي لذت. بک, دولت ۽ لالچ سڀ خواهش جو ٿي 
نتيجو آهن. خواهش انسان جي پيٽ واري حصي ۾ رهندي آهي. جن ماڻهن ۾ خواهشن 
جو مقدار وڌيڪ هوندو آهي اهي ماڻهو بي چين زندگي گذاريندا آهن ۽ پاڻ مان ڪڎهن 
مطمئتن ناهن هوندا هي چاهيندا آهن تہ وڌ کان وڌ دولت حاصل ڪجي ت ت ڄيكن 7 هو 
پنهنجي سڀني خواهشن جو پوراثو جلدي ڪري وٺن. خواهشن کي سڀ ڪجه سمجھڻ 
وارا ماڻهو ڪاروبار ۾ واپار ڪري دولت ۽ ڏيکاءِ جي زندگي جيكط پسند ڪندا آهن. 
(2) جذبا 

هي چوي ٿو ت روح. همت ۽ اڳيان ترتي ڪرڻ ۾ جذبا ڪم ايندا آهن. جذبا 
انسان جي سيئي واري حصي ر رهندا آهن. جن ماڻهن پر جذبن جو مقدار وڏيڪ هوندو 
آهي اهڙي قسم جي ماڻهن جي زندگي جو مقصد طاقت گڏ ڪرڻ هوندو آهي تنهنڪري 
هي ڪاروبار ڪرڻ کان وڌيڪ جنگ وڙهڻ کي ترجيع ڏيندا آهن. هٽنن جي زندگي جو 
مقصد ٻين کي شڪست ڏيڻ ۽ پاڻ کي فاتح سمجھڻ هوندو آهي. هي اهڙا ماڻهو هوندا 
آهن جيڪي فوج ۾ وڃڻ پسند ڪندا آهن. هي بازارن ۽ واپار کي گهٽ پر جنگ جي 
ميدان کي وڌيڪ پسند ڪندڙ مڂلوق هوندي آهي. 
(3) علم 

بقول افلاطون جي سوچ, ڏاهپ, ۽ عقل ملي ڪري علم ٺاهيندا آهن. علم جي جاءِ 
انساني ذهن آهي علم سان پيار ڪندڙ ماڻهو پنهنجي زندگي غور نڪر ڪرڻ ۽ دنيا کي 
سمجھڻ ۾ گذاريندا آهن. هي بازارن ۽ جنگ جي ميدانن کي وقت گهٽ ۽ اڪيلائي کي 
وڌيڪ ڏيندا آهن. دولت يا طاقت گڏ ڪرڻ هئن جي زندگي جو مقصد ن هوندو آهي هي 
صرف سچ جي تلاش ۾ هوندا آهن. 

روح جي ٽن حصن کي واضع ڪرڻ کان پوءِ افلاطون هڪ وڏو مسكلو سامهون رکي 
ٿو تہ صحيح حڪومت ڪھڙي قسمر جو فرد ڪري سگهي ٿو اهو واپاري جنهن وٽ 
خواهشون وڌيڪ آهن؟ اهو فوجي جنهن وٽ جذبا وڌيڪ آهن يا اهو فلسفي جنهن وٽ 
علہ وڌيڪ آهي) پهرين ٻن فردن لاءِ افلاطون چوي ٿو ت ڪنهن ب سماج پر تباهي تڏهن 
اچي ٿي جڎهن ڪو پونجي وارو جنهن جو مقصد صرف دولت گڎ ڪرڻ ۽ جثرل جنهن 
جو مقصد صرف طاقت تت حاصل ڪرڻ هوندو آهي اهي حڪومت ڪرڻ لڳندا آهن .دض 
چوي ٿو واڀاري نفع ڪماٹڻ لاءِ بهٹرين ۽ جنرل جنگ جي ميدان لاءِ ڪارامند آهن پر 
اهي ٻئي حڪومت ڪرڻ ڻ لا بداترين چونڊ آهن تڻهڻٽڪري هڪ مٿالي رياست اها بٹبي 
جنهن ۾ واپاري طبقو بهترين معيشيت ڏئي پر حڪومت ن ڪري ۾ فوج صرف عوام جي 
حثاظتٹ ل چڪ ههل اڪاڪ وت لي ڪر آهي 
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جيڪو فلاسفر ٿي صحيح سر ائجام ڏٿي سگهي ٿو آهيو ت هو افلاطون جنهن صديون 
پهرين ٻن پرتن جي نااهلي تان پردو کنيو پر آفسوس جو عوام ب وڏ کان وڌ متاثر ٻ هنن 
جي پئسي ۽ طاقت مان ٿيندو آهي ۽ سڄي عمر انهن جي واٽ تي هلڻ لاءِ جتن ڪندو 
رهي ٿو هي اها سوچ آهي جيڪا غلاماڻي ذهثنيت جو اظهار آهي جيئن اسان بينڪي 
هندستان ۾ ڏٺو جتي انگريز حاڪم جي پوئلڳي ڪرڻ لاءِ مظلوہ هندستانين جي 
اڪثشريت انهن جھٽڙو ٿيڻ لاءِ سڀِ ڪجه وڪٿڻ لاءِ تيار هوندي هئي. اسان جي سماج م 
ٿي ڏسي وٺو اڪثر نوجوان سياسي اڳواڻن ۽ وڏيرن کي گاريون ڏيندي نظر ايندا پر وري 
زندگي جو مقصد ب سي ايس ايس ڪري انهن ئي سياستدان ۾ وڏيرن جي ڪمداري 
ڪرڻ ۽ انهن جي ونگار وهڻ هوندو جن کي گاريون ڏيندي صاحب وڏو ٿيو هوندو آهي. 
اهي نوجوان وڏي امير ۽ طاقتور ٿيڂ جي چڪر ۾ ايترا ننڍڙا ٿي ويندا آهن جو انهن کي 

ننڍڙي هجڻ ۽ ذهني طور غريب هجڻ جو احساس ب ناهي رهند.و بس آفيسر ٿيڻ کانپوءِ 
باقي بڇيل زندگي انهن زميني خداثئن وٽ جي حضوري ڪرڻ ۾ گذاريندو آهي. اها 
طاقت جيڪا هو سمجھندو آهي هن جي پنهنجي هوندي آهي جڏهن ظالہ نظام جو 
حصو ٿندو آهي ت خبر پوندي اٿس ت اوڌاري اٿس ۾ جڎهن ريٽائر ٿيندو تہ پوءِ اندزو 
ٿيندس ت هي سڄي عمر اهو گدڙ رهيو جنهن کي شينهن جي کل پارايل هئي. 

بحرحال صديون پهرين افلاطون جي انهن ٻنهي پرتن لاءِ ڪيل ڳالھ کي اسان اڄ 

واضع انداز ۾ سمجھي سگھون ت ٿا ڇاڪاڻ صرف سماج ٿي ن پر ان پوري دنيا کي انهن 
ٻنهي مان خطرو آهي جن انسانذات کي خوشين کان وڌيڪ جنگيون ڏنيون آهن. اڄ 
وقت جي ضرورت آهي ت عوام اکيون کولي افلاطون جي غار واري تمثيل مطابق پاڻ کي 
آزاد ڪري ٻاهر سج جي روشني کي چتائي ڏسي سچ جي واٽ تي هلي. پرانسوس گهڻن 
کي اها سچ جي واٽ نظر اچي ب وڃي ٿي پر جڎهن سج جي روشني اڳيان پئسي ۽ طاقت 
جي چمڪ ڏسن ٿا تہ واپس غار ۾ وڃي ويهي رهن ٿا ۽ پوءِ اهڙن ماڻهن کي ڪوسيندارهن 
ٿا جن انهن کي غار مان آزاد ڪري حقيقي آدرشن ۽ آزادي واري زندگي جيكڂ جو سيق 


سيکاريوهو 
هاڻي افلاطون جي ان مسئلي تي ايئداسين جنهن ۾ حڪومت ڪنهن کي ۽۾ 
ڪيئن ڪرڂ گهرجي؟ 


افلاطون جنهن وقت مثالي رياست جو فلسفو جوڙي رهيو هو ان وقت اسپارٽا جي 
تاريح ۽ ان جا اصول هن جي اڳيان هئا. مطلب جھڙي طرح ارسطو سافڪليز جي الميي 
“بادشاھ اوڊيپس"” "کي اڳيان رکي الميو اٽريڄڊي) ڊرامو ڪيئن لکجي جا اصول ڏنا ها 
اهڙي طرح اسڀارتا کي سامھون رکي هن مثالي رياست جو فلسفو ڏنو ۽ ٻڌايائين تہ مثالي 
رياست قائمر ڪرڻ لاءِ جهڙي طرح انساني جسم کي ٽن حصن ۾ ورهايو آهي اهڙي طرح 
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رياست کي ب ٽن حصن ۾ ورهائي ٿو يمنتي هينيون حصو جنهن کي پيٽ چئجي. ان ۾ 
اهڙي قسم جا ماڻهو هوندا جيڪي سماج جي پيٽ جي ضرورتن کي پورو ڪندا جن ۾ 
هاري, واپاري ۽ مزدور اچي وڃن ٿا. ٻيو جن جي مشابهت هو سيني سان ڏٿي ٿو يمتي اهي 
جيڪي بهادر هوندا ۽ رياست جي حفاظت جو ڏمو کڻندا يمعتي فوجي ۽ ٽيون جنهن کي 
انسائي ذهن سان تشبيه ڏٿي ٿو اهو فلسفين جو هوندو جيڪي مثالي رياست هلاٿيندا. 
افلاطون چوي ٿو ت اهيا مثالي رياست پاڻ نہ ٺهندي پر ان کي اڏڻ لاءِ ڪجهھ 
ضروري اپاءِ وٺڻا پوندا. سڀ کان پهرين اهيو ڪرڻو پوندو ت جيڪي ڏهن سالن کان مٿي 
عمر وارا ٻار آهن انهن کي شهر مان ڪڍڻو پوندو ڇاڪاڻ جيستاٿين بدعنوان وڏڙا موجود 
هوندا ت سئا ۾ با اخلاق ٻار ڪو ن ٺهندا تنهنڪري ڪنهن حڪمران کي اهڙا ٻار ڪڍڻ 
لاءِ زهر جو ڍڪ ڀرڻو پوندو ان کانپوءِ پوءِ هي سڀني ٻارن کي هڪ جھڙي تمليہ ڏيڂ جي 
ڳالھ ڪري ٿو ڀلي اهو ٻار ڪهڙي ب طبقي سان تعلق رکندا هجن. هي چوي ٿو ت ٻار جي 
شروع جي ڏهن سالن ۾ انهن کي صرف جسمائي تربيت ڏئي ويندي ٻارن لاءِ جمنازيم ۾ 
راند جا ميدان ٺاهيا ويندا. شروعاتي جسماني تربيت جو اهيو فائدو ٿيندو جو ٻار 
صحتمند ٿي وڏا ٿيندا پر صرف جسمائي تعليمہ ڏيڂ سان وحشي ۽ سخحت دل قسم جا ٻار 
وڏا ٿيندا تنهنڪري ڏهن سان کان پوءِ موسيتي نصاب جو حصو هوندي جيڪا سخت 
جان جسم جي روح کي نرم ڪندي ان سان ٻار امن سڪون ۾ خوشي سان واقف ٿيندا. 
پر سڀِ ڪجه موسيقي ٻ نہ آهي. جيڪڏهن رڳو جسمائي ورزشون ڪراٿيبيون ت ٻار 
وحشي ٿي ويندا ۽ جي رڳو موسيقي هلائبي ت ٻار حد کان وڌيڪ سئا ٿي ويندا. مطلب 
انلاطون جي خيالي رياست ۾ ن وحشي قابل قبول آهن ن ٿي فرشتا. تنهنڪري ڇهن 
سالن کان پوءِ جڎهن ٻار سورنهن سالن جا ٿين تہ انهن کي موسيقي جي جاءِ تي گڏجي 
گيت ڳارايا وڃن جن تاريخ, فلسفو ۾ حساب جا اصول پ ٻڌايا وڃن. افلاطون زبردسخي 
ٻارن ۾ علمہ ڀرڻ جي خلاف ه.و هو چوندو هو ت علہ جنهن کي زبردستي پڙهايو ويندو 
آهي اهو علمہ ذهن کي ضابطي ۾ ناهي رکند.و تنهنڪري هر آزاد فرد جو اهو حق آهي تہ 
علہ پنهنجي مرضي سان حاصل ڪري اهڙي طرح جڏهن صحتمند جسم ۾ آزاد ذهن 
هوندو ت انسان پر امن سماج ۾ جيئڻ جي لاتق بڱبو پر ان لاءِ اثتهائي ضروري آهي ت ٻار 
جي اخڂلاقي تربيت پ ڪٿئي وڃي. افلاطون مطابق ٻڀارن کي ٻڌايو وڃي ت سئي قوم لاءِ 
00 يقين رکي ۽ اهيو ب ايمان هجي ت مرڻ کانپوءِ ٻي زندگي بہ 
آهي جنهن پاسان پنهنجي پيارن سان وري ملي سگهون ٿا. اين يقين ڪرڻ سان اسان 
دنيا جا سڀ ڏک ب برداشت ڪري سگهون ٿا. اهڙي طرح ٻار جڏهن ويهن سالن جا ٿين تہ 
پوءِ انهن جي هڪ غيرجائبداراڻي جائچ ورتي وڃي. اهيو تمليم جو مشڪل مرحلو 
هوندو ڇاڪاڻ اتي ويه سال سخت تربيت ۾ تعليم کان پوءِ بهترين ٻارن جي چونڊ 
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ڪرڻي هوندي آهي. ان امتحان دوران جيڪي ٻار ناڪام ٿيندا تہ انهن کي زمين. 
ڪارخانن ۽ واپار ۾ مدشي وغيرا جا ڪم ڏنا ويندا. هاڻي جيڪي بچڇي ٫يندا‏ انهن کي 
ڏھ سال ٻيا اخلافي, جسماني ۽ ڏهئي تعليم ڏئي ويندي هڪ دفعو وري انهن سڀئي جي 
ٽيسٽ ورتي ويندي جيڪا پهرين ٽيسٽ کان وڌيڪ ڏکي هوندي هن ٽيسٽ ۾ ناڪام 
ٿيندڙ سپاهي بڻجڄندا جيڪي مثالي رياست جا محافظ بڻجندا. 30 سالن کان پوءِ جيڪي 
بڇندا انهن کي فلسفو پڙهايو ويندو ان فلسفي پڙهاتط ج جا ٻ مقصد هوندا هڪ آهيو ت 
اهي واضع نموني سان سوچڻ سکندا ۽ ٻيواهيو ت اهي بهتر طريقي سان سياست ڪندا. 
ان کان پوءِ ب پنج سال وڌيڪ انهن کي افلاطون جي خيالن جي نظريي کي پڙهڱو پوندو ۽ 
پوءِ انهن کي جاميٽري ۽ حسابن تي مهارت حاصل ڪرڻي پوندي هي آهي ٿلھي ليکي 
افلاطون جي مثالي رياست طرف وڃچڻ جو رسٽو جيڪو هن پنهنجي ڪتاب ۾ پيش 
ڪيو آهي جنهن ۾ هو فلسفين کي حڪومت ڪرڻ لاءِ چوي ٿو ۽ انهن لاءِ ٻ سخت قانون 
جوڙي ٿو مطلب اهي شادي ن ڪندا. انهن جي ڪا ملڪيت نئ هوندي اهي سڀ گڏجي 
رهندا. آهي پنهنجي ذهئي صلاحيتن جي مدد سان سڀاهين ۽ مزدورن کي صحيح راھ تي 
هلائيندا. پر سوال اٿي ٿو ت فلسفين کي ٿئي حڪومت ڇو ڪرڻ گهرجي؟ 

ان جو جواب ريپبلڪ ۾ افلاطون سقراط جي هٿان ڪجھه۔ اٿين ڏياري ٿو ت سقراط 
غلوڪان (09«ة[0)) کي مخڂاطب ٿي پڇي ٿو تہ تون مون کي ڪنهن سچي فلسفي کان 
علاوه اهڙي ماڻهو جو نالو ٻڌاءِ جيڪو سياسي طاقت کان نفرت ڪندو هجي.؟ هو قسم 
کڻي جواب ڏئي ٿو تہ سچو فلسفي ئي واحد فرد آهي جيڪو سياسي طاقت کان نفرت 
ڪندو آهي. ان تي سقراط هن کي جواب ڏيندي چوي ٿو ت تنهتڪري مان چوان ٿو ت 
جيڪي سياسي طاقت سان پيار ڪندڙ نہ آهن انهن کي ٿي لازمن حڪومت ڪرڻ 
گهرجي ڇاڪاڻ جيڪي سياسي طاقت سان پيار ڪندڙ فرد آهن اهي هڪ ٻئي جا 
مخالف هوندا ۾ سياسي قوت لاءِ هڪ ٻکي سان وڙهندا رهندا. ٻيو آهيو تہ آاهي صرف 
فلسفي ئي هوندا آهن جيڪي نيڪي يا سنائي ڇا آهي ان کي سمجھي چڪا هوندا 
آهن تنهنڪري هڪ انصاف وارو معاشرواهي تي هلائي سگهن ٿا. 
افلاطون جي غار جي تمثيل 

ادب هجي يا زندگي فلسفو هجي يا سياست افلاطون جي غار واري 
تمثيلينا1ه) جي تشريح مختلف فردن مختلف طريقي سان ڪكي, آهي. 'فلاطون 
ريپبلڪ جي باب سٿين جي شروعات ان تمثٿيل سان ڪئي آهي جنهن جو اصل مقصد 
مٿي بيان ڪيل انسان جي روح جي ٽن حصن جھڙوڪ خواهش, جذبا ۾ خاص طور تي 
علہ واري حصي جي تربيت ڪرڻ آهي. ان يل نميتي تياهن تہ فردن 
کي تعليم ڪيئن ڏجي ۽ خاص طور تي اهڙا فرد جن کي مستقبل ۾ بادشاھ بٹڱو آهي. ان 
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تمثيل جي شروعات هينئين طريقي سان ٿئي ٿي, 

ٻيو اهيو ت پاڻ تعليہ جي هجڻ ۽ تعليہ جي ن هجڻ جو انساني فطرت تي ٿيل اثر 
کي ان مثال سان پڻ ڀيٽي سگهون ٿا. توهان تصور ڪيو ت ماڻهو هڪ غار ۾ رهيل آهن. 
هنن جي پٺيان غار ۾ داخل ٿيڂ جو رستو آهي جيڪو غار جيترو ٿي ويڪرو آهي ۽ ان 
رسخي مان روشتي ب اندر اچي ٿي. انهن ماڻهو جا ڪنڌ ۽ ٻير زنجيرن سان جڪڙيل 
آهن جنهن سبٻ اهي صرف اڳيان واري ڀت کي ڏسي سگهن ٿا. هنن جي پنيان هڪ ياھ 
بري رهي آهي. ماڻهن ۽ ان باھ جي وچ تان کوڙ سارا ماڻهو مختلف شيون کي گذري رهيا 
آهن. انهن وٽ ماڻهن ۽ جانورن جا مجسما آهن جيڪي پٹر, ڪاٺ ۽ ٻين مادن جا ٺهيل 
آهن. انهن گذرندڙ ماڻهن مان ڪي ڳالھائيندا گذرن ٿا تت ڪي خاموش ٿي هليا وڃر. ٿا. 
گذرندڙ ماڻهو جيڪي ٻرندڙ باھ ۾ زنجيرن ۾ قيد ٿيل ماڻهن جي وچ واري جاءِ تان وڃي 
رهيا آهن باھ جي روشني سبب انهن جا پاڇا زنجيرن ۾ ٻڌل ماڻهن جي اڳيان واري ڀت 
تي پون ٿا ۽ اهي ماڻهو انهن پاچن کي سچ سمجھي ويهي رهن ٿا. پوءِ انهن مان هڪ ڄڻو 
پاڻ کي آزاد ڪري غار مان ٻاهر نڪري اچي ٿو ۽ فطرت جي شين کي پنهنجي اصل 
صورتن ۾ رڏسي ٿو شروع ۾ روشني سيب هن جون اکيون بند ٿي وڃن ٿيون پر وري ب هو 
اصل نظارو ڏسي ٿو جڏهن هن کي حقيقت جي خبر پوندي آهي ت واپس غار ۾ اچي 
پنهنجي ٻين ساٿين کي آزاد ڪرائڻ جي ڪ وش ڪري ٿو پر اهي هن جي انهن ڳالهين 
کي ڪوڙ سمجھن ٿا ۾ چون ٿا حقيقت اهيا ئي آهي جيڪا پاڇن جي شڪل ۾ انهن کي 
سامھون ڀت تي نظر اچي پئي. اهي هن تي ٽوڪ هن ٿا ت جيڪا تون مٿان روشني کي 
آيو آهين ان دراصل توکان اکيون کسي انڌو ڪيو آهي ۽ هاڻي تون چاهين ٿو ت اسان ب 
تو وانگي انڌا ٿيون. اسان ننڍي لاءِ جيڪو ڪجه ڏسي رهيا آهيو اهيو ڪوڙ ڪيئن ٿي 
سگهي ٿو؟ اهي هن جون ڳالھيون ٻڌي اڻ ٻڌيون ڪري ڇڏين ٿا. اهو فرد جيڪو غار مان 
نڪري حقيقت ڏسي چڪو هو اهو سقراط ٿي هو جنهن بمد ۾ جڏهن ان حقيقيت کي ٻين 
کي ڏيکارڻ چاهيو ت ماريو ويو 

ان تمثيل کي کوليندي سقراط جي واتان افلاطون چورائي ٿو تہ انسان جو اکيون ٻِن 
سببن جي ڪري پنهنجي صحيح نظر وڃاٿينديون آهن. جڎهن اهي روشني کان اوندھ 
طرف اينديون آهن يا جڏهن اهي اوندھ کان روشتي طرف وينديون آهن. بلڪل اهڙي 
طرح انسائي روح ب آهي جيڪو تمام گهڻي علم ۽ روشتي ڏسڻ کان پوءِ دنيا ۾ آيو جتي 
تمام گهڻي جھالت ۽ اونداه ڏسي اکيون بند ڪيون ۽ پاڇن کي حقيقت سمجھڻ لڳ 
هاڻي تمام گهڻي جھالت ڏسڻ کان پوءِ وري تمام گھڻي علم (روشئي ) ڏانهن وڃڻ لاءِ ب 
غار مان نڪرڻو پوندو ۾ حقيقت سڃاڻڻي پوندي 

ان دور ۾ ايٿينز ۾ تعليم جو مقصد اهيو ٻڌايو ويندو هو ت 7-ليہ ٻارن کي اٿين ڏبي آهي 
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جيئن ڪنهن اندي کي روشني ملي. افلاطون مطابق تعلي ڏيڻ جو اهيوطريقو غلط آهي 
ڇاڪاڻ جن کي توهان انڌو سمجھي علم جي روشني پيا ڏيو اهي ت انا آهن کي ڪون۔ اهي 
ويچارا خيالن جي دنيا مان نڪري جڎڏهن حواسن جي دنيا مان آيا ت سندن ذهثن جون اکيون 
بند ٿي ويون. تعليہ جو مقصد هي آهي ت ماڻهن جو ڪت ورائي باھ ڏيکاري وڃي ت جيكن 
انهن کي پاڇن جي حقيقت جي خبر پوي ڇاڪاڻ سکڻ جي قوت سڀني ماڻهن ۾ِ هڪ 
جيتري موجود «هي اسان کي صرف اهيو ڪرڻو آهي جو انهن جي ذهنن سان گڏ انهن جي 
جسمن کي ڦرايون تہ جيئن اهي پاڇن ۽ حقبيقتن ۾ فرق ڪري سگهن. 

غار واري تمثيل جو اصل مفهوہم دماغ سان گڎ جسم جي تربيتٹ آهي تنهنڪري 
افلاطون مثالي رياست جي تڪميل لاءِ جمتاسٽڪ ۽ ورزش ڪراتڻ جي صلاح ڏئي ۽ ان 
سان گڎ فلسفي ۽ رياضي کي پڙهاٿڻ تي ب زور ڏنو تہ جيكن صحتمند جسم ۽ دماغ رکندڙ 
فلسفي سئا حڪمران بڻجي هڪ مٿالي معاشرواڏي سگهن. 

افلاطون جي پوري فلسفي کي جڎهن ڏسجي ٿو ت خبر پوي ٿي ت هن حواس (66056) 
۽ عقل («0««ء) کي هڪ ٻِکي کان صفا الڳ ڪري عقل کي مٿانهون ۽ حواسن کي گهٽ 
ڪري ڇڎڏيو آهي. عقل تي ايڏي زور ڏيڻڂ سبب هي ڂيال پرست (!41:[ه186) فلسفي 
عقليت پسنديءَ جو ب باني بڻجي وڃي ”. ۽ هن جي ڇڎيل سوچن ۽ سوالن کي اڳيان 
هلي ديڪارت, اسپينوزا, ڪانٽ ۽ هيگل جھڙا فلاسفر کي پنهنجو فلسفو ڏين ٿا. 
جيتوڻيڪ افلاطون دعويٰ ڪري ٿو تہ هن جي خيالن جو نظريو ان پوري ڪائنات کي 
سمجھائي ٿو پر اٿين ن آهي. افلاطون جي فلسفي جو وڏي ۾ وڏو نقخص هي آهي تہ 
افلاطون آهيو سمجھائي ن سگهي وت حواسن جي دنيا حون شيون خيالن واري دنيا جون 
ڪاٻيون ڪيئن آهن؟ يا اهيو تہ ابدي خيال ۾ حواسن واري دنيا جي شين جي وچ ۾ 
تعلق ڪهڙو آهي؟ ۽ سڀ کان وڌيڪ ڳوڙهو سوال هي ت اهو تعلق ڪيئن ۽ ڇو قاٿہِ 
ٿيو؟ انلاطون پنهتجي ان سچ جا واضع ۽ صحيح دلڊل ن ڏئي سگهيو ۽ چيائين اهيو سڀ 
ڪاتناتي قوت خدا جي عمل دڂل سبب ٿكي ٿو 

اهڙي طرح اسان اڄ جو موضوع پورو ڪيون ٿا. ايندڙ شماري ۾ اسان افلاطون جي 
شاگردارسطو بابت پڙهنداسين جنهن پنهنجي استاد جي ڏنئل ابدي سچ واري نظريي کي 
لوڏي ڇڏي.و ماڻهن ب چيس ت ابا ڇو چريو ٿيو آهين؟ ڇالاءِ مٿو خراب ٿيو اٿئي؟ نافرمان 
شاگرد جنهن تو کي پڙهائي انسان ڪيو تون اڄ ان جي فلسفي مان ڪيڙا ٿو ڪڍين؟ ڇا 
تو کي پنهنجو استاد پيارو تہ آهي؟ ارسطو جواب ڏنن ت منهنجو استاد مون کي تمام گهڻو 
پيارو آهي پر سچ هن کان وڌيڪ پيارو آهي. ارسعلو پنهنجي استاد جي ڏنل داثميت واري 
فلسفي جي هوا ڪيئن ڪڍي ٿو اهيو سمجھث لاءِ ايندڙ شماري جو انتظار ڪرڻو پوندو 
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مورت جڊ اُڀار 
(611۱617/يب ٤ه‏ ٤619ڪھ‏ ه710) 


ڊاڪيومينٽري جو جاثڙو( حصو پھريونا 
بري)نڪاٴثيرو 


هي ڊاڪيومينٽري ڏسڻ وقت جنهن حقيقت جو مون کي تمام شدت سان احساس 
ٿيو اها هي ت بقول ڊاڪٽر آمينڊا فورمين هزارين سال پراڻي تهذيبن ۾ عورت جي بيهپڪ 
۾ اسان جي اڄ جي عورت ۾ ڪي ب واضح فرق محسوس ن ٿا ٿين. اڄ جنهن دور ۾ راسان 
رهون ٿا اتي نام نهاد وڏا ادارا جمهوري حڪومتون ۽ تنظيمون انساني حقن تي ڳالهائين 
ٿيون. جمهوريت, برابري انصاف ڀرئي سماج جون ڳالهيون ٿين ٿيون, پر اڄ ب گهڻين 
تهذيبن ۽ سماجن ۾ عورت کي ان جي بنيادي حقن جهڙوڪ: پڙهائي, صحٿ, روزگار, 
برابري ۽ پنهنجي جسم ‏ تي حڪمرائي ڪرن عورتن کي هڪ خواب وانگر لڳي ٿو 

هن ڊاڪيومينٽري پ ڊاڪٽر آمينڊا فورمين ۱جيڪا هڪ تاريخدان آهي ۽ جنهن 
عورتن جي زندگي ۽ مختلف تهذيبن ۾ انهن جي ڪردارن تي پڙهيو ۽ لکيو آهي! چوي 
ٿي ت ”عورتن جو سفر سماج جي هن مئزل تائين پهچڻ ۾ ڪو سڌو ۾ آسان ن هو ۽ ن ٿي 
اهو سفر اونده کان روشني طرف هو مختلف تهذيبن ۾ عورت جو ڪردار مختلف رهيو 
آهي. ڪنهن تهذيب ۾ حڪمران رهي آهي ت ڪنهن ۾ محڪو بڻائي وئي آهي ۽ 
منهنجي خيال ۾ ڪا تهذيب ڪيتري سڌريل ۽ ترتي پسند آهي اهوان تهذيب منجھ 
عورتن جي سماجي, سياسي ۽ معاشي ڪردار جي بنياد تي طئ ڪري سگهجي ٿو“ 

اها هڪ حقيقت آهي ت ڪو ب سماج, ڪاب تهذيب ۽ ان جا اثر صرف ان جڳگه 
ڻاڻين مد ود ناهن هؤندا پر هر يا اهر تهديتا بتهخجا اٿر پنهمج اينڊن بسل جي 
سماجي. سياسي ۽ قانوئي زندگي تي ضرور ڇڎيندي آهي. اٿين ڇو آھي ت جڎهن ب 
اسان تهذ٫يب‏ ۾ تارييڂ جي ڳالھ ڪيون ٿا ت اسان وٿ بادشاهہ شهڙادا. شاعر, فتڪار, 
سڀ مرد کي ذهن ۾اچن ٿا؟ ڇو تاريڂ صرف مردن جي ڪهاڻي لڳي ٿي؟ اٿين ڇو آهي تہ 
تقريبن هر تهذيب مر عورت جو ڄم هڪ بددعا يا گتاهن جي سزا ۽ هُن جي آزاد ڏي سڄي 
سماجي تاڃي ٻيٽي لاءِ خطرو سمجهيو ويو ۽ ان جي زندگيءَ تي پابنديون مڙهمون ويون؟ 

جتي اسان کي اهڙن روين, رسمن ۽ قانونن جي گهڻائي ملي ٿي اتي ئي اسان <ي 
آڏو تاريخ ڪجه اهڙيون بامثال ۽ اتساهيندڙ عورتون ب پيش ڪَري ٿي. جيڪي 
پنهنجي وقت ۽ سماجي حالتن آهر بهادري سان وڙهيون آهن. وقت جي وهندڙ ارا ۾ 
ابتي طرف هليون آهن. 
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جيئن چين جي حڪمران عورت ايمپريس وو (۱۱"0), ڪرسٽين ڊي پيزان 
(111281 ؿ0 6))(جنهن کي تاريڂ جي پهرين فيمينسٽ عورت سمجهيو ويندو آهي) 
فرانس جي جون آف آرڪ ۽ رشيا جي انقلابي عورتن کان وٺي دنيا جي هر ڪنڊ ۾ِ 
اهڙين عورتن پنهنجي تاريخ پاڻ ٺاهي آهي. اسان وٽ تاريخ ۽ تهذيب ۾ عورتن جي 
ڪردارن کي نظرانداز ڪرڻ پدرشاهي سوچ ۽ استحصال جي شڪل آهي. اسان وٽ 
خاندان خاص طور نيو ڪليئر خاندان (زال, مڙس ۽ ٻار) جي صورت ۾ عورت کي اهو 
سيکاريو ويندو آهي ت ان جي اصل عزت ۽ بقا ان گهر جي چار ديواري ۽ ٻار ڄڱڻ ۾ آهي. 
اسان وٽ ”ٻار“ عورت کي نام نهاد گهرو تقدس ۽ رسمن ۾ قيد ڪرڻ لاءِ هڪ اهم ذريعو 
آهي. پر هن ڊاڪيومينٽري پر ڊاڪٽر امينڊا ٻڌائي ٿي ت دنيا جي پراڻي تهذيب آنٽوليا 
).11 6000 ۾ عورت حڪمران رهي آهي ۾ ٻار ڄڅؿ جي صلاحيت کي ان جي ڪمزوري ۾ 
قيد بجاءِ ان جي طا قت ع قدرت کن اگان رڌاڻند تاثخيٹ طوز نر رڻندو رهآ 
پر گذرندڙ وقت قت سان عورتن جي زندگي کي گهر جي چار ديواري تائين محدود ڪرڻ, 
انهن کي مخصوص ڪردرن (ماءُ زال, ڌيءُ, ڀيڂ) تي پورو لهڻ سيکاريو ويو ۽ اين 
عورت مرد جي ذاتي ملڪيت جو حصو بڻجي ٿي جنهن کي مذهب ”زندگي جو قدرتي 
نظام“ چئي وڌيڪ مضبوط ڪري ٿو اهو تظام ڪيكن جڙي ٿو ۽ ڇا اثر وجهي ٿو ان لاءِ 
ڊاڪتر آمينڊا سڀ کان پراڻي ۾ پهرين تهذيب سومير )511190٣(‏ جيڪا ")11 4000 اڳ 
دجلا ۽ فرات (هاڻوڪي عراق) جي وچ ۾ ٺهي ان جو جاٿزو وٺي چوي ٿي ت: 

”سميري ڏاڍا تجسس ڀريل ماڻهو هيا. زراعت جي ايجاد کان وئي اهڙيون گهڱيون 
تٿي ننديون وڎيون ايجادون ڪري (لكڻ, حساب ڪتاب ڪرڻا انهن هڪ معنيٰ ۾ دنيا 
کي تبديل ڪي.و 

هي تهذيب ن صرف دنيا لاءِ هڪ نون رستو ٺاهيندڙ ثابت ٿي پر هن تهذيب ۾ 
عوت جو ڪردار تمام اهم ۽ معئيٰ خڂيز رهي.و عورت تانون, سياست ۽ سماج ۾ پنهنجو 
ڪردار نڀايو هن پراڻي تهذيب ۾ ب عورت کي طلاق جو حق, پڙهائي جو حق اوترو ٿي 
حاصل هو جيٿرو هڪ مرد کي.“ 

هي اهو دور آهي جنهن ۾ سائنس, جديد ٽيڪنالاجي. جديد رياست ۽ خانداني 
بيهڪ., ڪجه ب موجود ن هو پر پوءِ ب ان تهذيب ۾_اسان کي صنفي اڻبرابري جو ڪو وڏو 
۽ واضح نشان ن ملندو پر جڏهن سميرين تي آڪيڊينس فاتح ٿي اچن ٿا 7 عورت 
پنهنجي اها سماجي حيفيت وڃاڻي ويهي ٿي. هي اهو وقٿ هو جڏهن دولت ۽ پورهئي 
جي ابرابر ورچ تيز ٿکي ٿي 

- يي تصويرون. ادب, مجسمن وغيره. جي 
صورت ۾ ان تهذيب جوفن واضح ڪري ٿو ت هي مردن جو سماج هيق جنهن ۾ عورتن وٽ 
ڪي ب سماجي, قانوئي ۽ معماشي حق ن هڪا. ان دور ۾ بادشاهھ سارگن | (۱ 59:809) جي 
ڌي ”انهيدوانا“ (1-11164181110) هڪ اهڙو آواز ٿي اڻي ٿي جو اها دنيا جي پهرين ليکڪا 
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بڻجي ٿي ۽ ن صرف ايترو پران پدرشاهي سماج پر پنهنجورستوب ٺاهي ٿي. انهيدوانا جي 
لكڻي ارز تهذيت اي ماڻهڻ لاءِ ٹغام اگهتي اثراتي ثابنت تٿي ڪو ث بتهقيض لهطي ءَي 2): 
ذرقن کي گڏ ڪري لکي ٿي ۽ انهن ۾ ٻدي ۽ برادري جو جڏبو پيدا يي 

اسان وٽ اڄ جي عورتن لاڪ ”اء“ ڏاڍو ڏکيو معاملو لڳندو آهي. ما ن. منهنجي دذاث 
جو اسان وٽ ڪو وجود ن آهي. هي وجود جيڪو ب آهي. جيئن ب آهي اهو انهن 
مخصوص رشتن جي بنيادن تي آهي جيڪي هن سماج ۽ خاندان مون سان جوڙيا آهن, 
پر چار هزار سال پهرين انهيدوانا پنهنجي شاعري پر ”آءٌ“ جو لفظ استعمال ڪري ٿي 
جيڪو اعتماد, ۽ بهادري جي نشاندهي ڪري ٿو 

هي تهذيب عورت جي جسمائي ۽ معاشي غلاميءَ جي هڪ شروعات هئي., ڇو ت 
هن تهذيب پر ٿي عورت جي جنسيت گهر جي مردن جي ضابطي ۾ اچي ٿي. جهڙوڪ: 
اهي تانون ت جيڪڎهن عورت گهر کان نڪري ٿي يا ڪنهن سان ويجهو رشتو جوڙي ٿي 
ت ان کي قتل ڪيو ويندو جيڪڏهن ڪنهن ڇوڪري سان زيادتي ٿئي ٿي تہ ان جي 
پيءَ کي ڏاج ۽ پيسا ن ڏنا ويندا وغيره. اهو ٿي سبب آهي جواسان وٽ اڄ بہ ڪئوارپ 
(۱/11811111(7) کي شادي جي لاِ هڪ اهم شرط 10 ) سمجهيو ويندو آهي. مرد جي 
عزت ۽ غيرت عورت جي جسم سان سلهاڙجڻ شروع ٿكي ٿي. 

آڪيڊيئس کان پوءِ («455111) اسيرينس اتهذيب عورت جي ان استحصال کي 
اڃان اڳيان آند.و ان تهذيب يدرشاهي سوچ کي مڪ مضبوط قانوني شڪل ڏني. ان 
تهذيب جي قانون مطابق مرد پنهنجي زال تي ڪنهن ب قسم جو تشدد ڪري سگهي ٿو ۾ 
ان جي بدلي عورت کي ڪوب سماجي حق حاصل ن آهي. ان کان وڌيڪ بدترين شڪل 
سماج جي اها هئي ت جيڪڏهن مڙس کان ڪو جرم ٿئي ٿو تہ ان جي سزا ب ان جي زال 
کي ڏئي ويندي مثال طور ڪنهن سان زيادتي ڪندڙ مرد کي سزا اها هوندي ت ان جي زال 
سان زياداتي ڪَئي ويندي ۱جيڪا روايت اڄ ب مختاران مائي جي صورت ۾ ڪٿڻي 
ڪٿي جاري آهي! 

اسان وٽ پردي جي ڏاڍي اهميت آهي. پردي کي عزت ۾ عورت جي ڪردار سان 
جوڙيو ويندو آهي ۽ اهو تصور ڪيو ويندو آهي ت مذهب پردي کي لازمي بڻايو پر پردو 
اسلامراچڻ کان 2000 سال پهرين جي تخليق آهي. پردي جي ان ارتقا سماج رعورتن جي 
حيثيت کي ”عزتدار“ ۾ ”غير عزتدار“ عورتن ۾ ورهائي ڇڏي.و. ڊاڪٽر امينڊا جي 
مطابق: ”پردو صرف وڏي گهراڻي جي عورتن لاءِ ضروري ه.و غريٻ عورتن مان ڪير ب 
پردو ڪري تان کي 50 ڪوڙا ۾ ڪن ڪٽڻ جي سزا ڏني ويندي هي “ 

روم يوتان, بازنطين. يورڀ مر( ہ۱۱:”) ننس. ايشيا ۾ چائتا, ڪوريا ۽ ما.هب مريردو 
هڪ مخصوصص طبقي جي نشاني ٺهي. پردو صرف عورت جي جسمر کي لڪاٿڻ جي لاءِ نن 
هو پر اهو عورت جي جسمر تي هڪ قسمر جي حاڪسيت هڻي. جيڪا اڄ بہ اسا: جن 
سامهون آيتري واضح سشُشڪل پرسامهون آهي. آهلنداڻن 
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انٽرويو 
9-7 ٴ 
ساٿين جاويد ڀنو 
د(سما«و/د سيڪ خاويد راي بش تلصو ۽/بر/اصيمبررڙُو) 





سماجواد سٿ: سماجواد توهان کي ڀليڪار ٿو چوي هوئن ت سنڌ جي سياسي ۽ فڪري 
حلقي ۾ توهان جو تمارف موجود آهي. پر بهٽر رهندو ت توهان پنهنجواوائلي 
زندگيءَ جو ٿورو تعارف پاڻ ڪراي 

جاويد ڀٽو: مون کي پنهنجو گهڻو تمارف ڪرائڻ ڻ پسند ڪونهي, سولو ڪري توهان کي 
ٻڌايان ت منهنجو نالو جاويد آهي اصل شڪارپور جو آهيان. آئون ڪراچي 
يونيوسٽيءَ ۾ فلسفي جو شاگرد رهيس تنهن کانپوءِ بلغاريہ ويس اتان ماسٽرس 
جريا 1 دا يو اع يونيورسٽي جوائن ڪئي. اتي مون 
0ا سال پڙهايى ۱ پروفيسر ٿيس, پوءِ يونيورسٽي ڇڏي هليو ويس ۽۾ 
نوڪري ب ڇڏي ڏنم. 2001 ع کان آئون آمريڪا ۾ رهان ٿو پي.و اتي آ ٿون 
سوشل سروسز ۾ ڪم ڪار ڪندو آهيان ۽ ان سان گڏوگڏ منهنجو جيڪو 
پراڻو پڙهڻ وارو شوق آهي ان کي لاڳيتو جاري رکندو پيو اچان سنڌ . 
منهنجو اخبارن ۽ انٽرنيٽ ذريعي واسطو رهندو آهي. منهنجي روزمره جي 
زندگي جو گهڻو حصواِن تي صرف ٿيندو آهي ت مان ن سد سان لاڳاپيل رهان 
۽ پنهنجي!101101101٣0‏ بحال رکندو اچان. ن. آئون اخبارن ۾ مضمون پڙهندو 
آهيان ۽ جيستائين ادب ملندو آهي ان کي پڙهندو_ آهيار. ن. آتون ڏاڍو خوش 
آهيان تہ سنڌ ۾ نئون ادبي فڪري ماحول پيدا ٿيو آهي. ان کان آٿون تمام 
گهو محاثر آهيان. خاص طو تي سنڌي نوجوان جيڪي فڪري طور تي اڳيا 
وڌيا آهن. اهو ڪافي اتساهيندڙ آهي جڎهن مان انهن نوجوانن جي عمر جو 








1۱03 





بڪانيواد 


هس جنهن کي آئون هاڻي ڏسندو آهيان مون کي رشڪ ٿيندو آهي ت ڪاش 
مان جي اٿين هجان هان. ڇاڪاڻ ت مون کي ياد اهي جڏهن مان انهن جي عمر 
جو هكس ت ن مان ايرو پڙهيل هكس ن ايترو داناءُ هكس ۾ ن ٿي ايترا وسيلا هكا 
پر آئون خوش آهيان جو انهن وٽ اِهي وسيلا موجود آهن. 

سماجواد سٿ: 'توهان هتي فلسفي جي شعبي ۾ رهي ڪري انهن ثوجواتن لاءِ جيترا 
پيداواري(“«:!:«060") ٿي پكي سگهيا. هاڻي آمريڪا وڃي ايتروٿي سگهو ٿا؟ 

چاويد پڌو؛ ننهڻجي خيال هاب ىا ار کي يا 
اُتي روزمره جي سرگرمين ۾ ٿورو وقفو ملي جو آئون ٻيهر !اد ڪيان 
پنهنجي 101۱1٤‏ آ! تي. پنهنجي خيال. ن تي. انهيءَ نقط نظر کان آ ائون متشق 
آهيان ت هتا ن۱اسند) ڇڎي مون کي ايترو وقت ملي وڃي ٿو ادبي وسيلا ملن ٿا 
جو آتون اهو ڪيان. جيڪڏهن مان لاڳيتو استاد رهان ها تہ شايد منهنجي 
پيداوار 001101 ايٽري ن هجي ها. 

سماجواد سٿ: يونيورسٽيءَ ۾ فلسفي شمبي جا توهان سربراهہ رهيا, ڪامريڊ عاصمہ جا 
استاد رهيا. سنڌ يونيورسٽيءَ ۾ فلسفي جو ڊپارٽمينٽ صفا سُڪڙجي ويو 
آهي. اسان جي سماج ران شعبي جو مستقبل توهان ڪيئن ٿا ڏسو؟ ساڳئي 
وقت اهو بپ ٻُڌاتيندا ت بين الاقوامي سطح تي نلسفي جا ڪهڙا لاڙا 05ت! هلن 
ٿا۽ هڪڙي راءِ اها ڊ آهي ت دنيا ۾ فلسفي جو ڪارج ڏينهنون ڏينهن 
گهٽجندو وڃي ٻيو يا ختم ٿيندو پيو وڃي. هاڻي دور ناهي جو ماڻهو فلسفي ۾ 
ٿاسي. ڇااِها ڳالھ صحيح آهي؟ 

جاويد ڀٽو: نها ڳاله درست ناهي ‏ ت فلسفي جو ڪو مقصد ناهي. آءٌ ڀائتيان ٿو ت سڄي 
ويهين صديءَ ۾ مختلف وقتن تي مختلف دورن ۾ اُهي ڏاها. اهي لکندڙ 
جيڪي فلسفي سان لاڳاپيل هڪا, انهن بار بار مجموعي شعور کي ترتي وٺرائڻ 
۾ر ڪردار ادا ڪيو آهي. وجيڪي فلسفي 
سان رعبت رکندڙ دائشور ۾ ليکڪ آهن, نھن جيڪو نون (8٣‏ 00۱اايبدا ڪيو 
آهي ۽ نوان نوان فلاسافيڪل لاڙا -- ڪرايا آهن. فرانس هڪ اهڙو 
ملڪ آهي. جنهن جون يونيورسٽيون. مڊل ڪلاس. پڙهيل لکيل دانشور, اتان 
جا شاگرد آزاد آهن مٿن يورڀپ جي ٻين ملڪن جي ڀيٽ ۾ سرمائيداري جي 
ايتري گرفت ناهي. سڄي ويهين صدي ۾ جارج لوڪاچ جو ڪردار جان پال 
سارتر جو ڪردار ۽ ٻين فرينچ ليکڪن جو ڪردار آهي جن جي شاندار 
خيالن تي اڃا تائين بحث مباحثو هلندڙ آهي. جيئن هيگل ۽ مارڪس جو 
فلسفو آهي اهو 9آهين صدي جو فلسفو هوجيڪو اڃان زيرِ بحث آهي. اهي 
انهن جا اٿاريل سوال آهن جن جا جواب ڳوليا پيا وڃن. باقي جيڪي نڪر 
آيوءَا اڻيا آهن جن ۾ وجوديت وارو فلسفو يا مابعمد جديديت (۱100011115[1۱ 651-) 
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ع (5]11111113[11517 1509٤‏ آهن سي ڪجه ناهن جو هي مارڪس کي ۾ هيگل 
کي انهن جي سوالن ۽ نظريي جا جواب ڏين 3 هو تم . 
سنوال فڪري سوال تي غالب ٿي ويا. اڃا هڪ نقي شيء پيدا ٿي آهي ڻ اڳي 
اهڙا ڪهڙا علمہ هكا جن ۾ فيلسوف گهٽ شوق رکندا هجن ۾ انهن 
تي 100ع:[ات: ن هوندي هئي. مثال طور ادب ۽ ادبي تنقيد اڳي ايڌي پكمائي 
تي ن هڪي, انهن ۾ فلسفياڻا نظريا پهرو ن وٺندا هئا پر هاڻي هي جديد لاڙو 
آهي جو ادب ۽ ادبي تنقيد فلسفي جو فوڪس (106115) ٿيو آهي ۽ نٿيجٽن 
توهان ن کي ڪافي خود ادبي تنقيد ۾ لسائيات (1۱081۱1۱91.]) ملندي جن 
کي 71۱۱1050]۱0170] ڪن ٿا پيا. جن کي پنهنجي ٿي انهيءَ نيلد 11610 کي 
فلسفي جي ٻوليءَ براظهارتاپيااڪن : ۽ اه تمام شاندار آهي ۽ سڀاڻي اهڙيون 
جن جا ماهر سندن سوچط جو طريقو 101۱ 1111050]71(158[ 
آهي پنهنجن موضوعن گهڻو ڪري حياتيات («ين[11(0 «01ا11008), 
اخلاثيات (ه1:0۱),. گهڻو ڪري اخلاثيات جو حياتيات ۾ ڪردار اهي سڀ 
سماجواد سٿ: اهر تنوال وري ب رهجخي ويو ٿ قسدفي جو ڪاراخ ڪهرو آهن؛ آهڻ رت 
مياڊيڪل سائنس آهي تان ۾ ماڻهن جو علاج ٿئي ٿي ماڻهو دوائون کائي ٺيڪ 
ٿين ٿا. جنهن کي 4۱۱00 ساتكنس چکون ٿا .ڪا ڪي نہ ڪٿي عمل ۾م 
اچي ٿي. سياستدان پارٽيون ٺاهين ٿا, پارليامينت ٺاهين ٿا, تانونسازي ڪن 
ٿا. مطلب ت سياسٿ, معيشت ۾ ميڊيڪل سائنس کي ڪي ن ڪٿي عمل ۾ 
ايندي ڏسون ٿا, فلسفي جو ڪارج ڪهڙو آهي؟ ماڻهو ڪيئن سمجهن ت هتي 
فلسفو عمل دڅل ڪري ٿو؟ 
جاويد ڀٽو: 5011018117011011 0 005108 60 [[۱«1 اٴ هي جيڀيڪي كَ اهت جا ۽۾ ٻولي 
(ک۱100بئ101) جا سوال ٿيندا آهن مطلب ت اسان سوال جهاڙوڪ .1101 ۱61 
110 ۱101. اهي (ڇو, ڪڏهن, ڇا ۽ ڪيئن) سوال آهن جيڪي توهان جي 
وجود جي هئڻ 196 16] کي ظاهر ڪن ٿا. جيڪڏهن توهان کي ڇو ڇا هن 
۾ ڪيكن جي سوالن جو جواب نٿو ملي 0 ناهي, 
دئيا سان عڪ ۽ سماج سان. وڏي ۾ وڏو سوال آهي " 'چڇو“. هي تمام اهم سوال 
آهي. ”ڇو؟ اُن جو جواب آهي فلسفو فلسفو ڇو؟ ان جي ڪا ظاهري افاديت 
نظر نٿي اچي. افاديت جو سوال فلسفي سان لاڳاپيل گهت آهي. فلسفو 
انڪري ناهي ت افاديت ناهي. درحقيقت ”ڇو“ سوال جو جواب توهان کي 
افاديت نہ ڏيندو. انسان ذات هميت اهو سوال ڪندي رهي آهي هيءَ دنيا ڇو 
آهي؟ زندگي ڇو آهي؟ سوچ جي مخصوص بناوت ڇو آهي؟ هميش 


اسين ”چو ا0 ڏسقد! آهيون. اوهان کي ”چو“ جو جواب ]1686٣‏ ساڻئس 
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ڏيندي ”ڇو“ جي افاديت توهان تي هڪد پيدا ٿيندي تنهتڪري افاديت جو 

سماجوادسٿ: توهان جي باري ۾ ٻڌو آهي ت توهان هيگلين 1ع] ٤‏ آهيو؟ 

جاويد ڀٽو: مون پنهنجي ليڪچرز ۾ ڪاوڙ ۾ اچي اهو چيو هوندو ت آئون هيكلين آهيان 
ا9 
اتئون فلسفو پڙهائيندو آهيان ن يا هس اهو (اٿ٣۱1«[‏ استاد جي حيثيت سان 1 
7 يا ري ين يد 01 جن لات آڏو 
90090 
آهي. هيگا تمام وڏو فلسفي هو ۽ ايترو ٿي ان جو اٿر هو. هو مام آلا0۱] 
جو لهجو. ان جي سوچ جي 011981101آ, هُو مام أنا90۱#0] آهي, جو 
ماڻهو 1:18:ااٳ: ٿىي ي وڃي ٿو. تنهنڪري آئون ب ان جي اثر هيٺ رهيو آهيان 
هو ««:۱۱147. آهي. هن جي لکڱي ايكن ن آهي جيئن شاعري ان جي لکڻي اٿين 
...---- 99999 ڇ 
٣‏ 1 دوزان ۔ اها 099 ---6 
(01آ پڙهن .يي جي رهن بي تشريح کي ن 
پڙهن. پر خرد د فلسفين کي پپڙهن. انڪري مون پنهنجا »000150 ” ڏنا 
۾ڪ جن پر اسپائينوزا, هيگل, ڊيڪارٽ, مارڪس,. افلاطون, ارسطو آهن, آئون 
جاهيندس ت انهن کي سڌي ريت پڙهجي ۽ انهن جا جيڪي خاص پورهيا 
آهن خاص 84819[۱۱[ آهن اه صاد سن مر پڙهندا ب هڪاسين ع 19150054 بہ 
ڪندا هڪاسين ۾ يورو !نهم(11ؿة آئون هيگل تي پڙهائيندو هئس ۽ انهيءَ معني 
اٿر ۾ اچڻ کان پوءِ جنھنڪري ٿي سگهي ٿو ت ڪنهن اهو 0ن]«ه:110]7 ورتو 
هجي ت آکون 11011101 آهيان۔ 

سماجواد سٿ: انگليند جي فينسوفن ۾ عام ڳاله آهي ت هيگل کي سمجهي نڻو 
کت هو ڳوڙهو آهي ۽ ان جي باري ۾ تمام گهڻو مذاق ڪندا آهن ت 
تو هان > هيگل کي سمجپي ورتو آ هي! 

جاويد ڀٽو: - مخحلف 05: ]4100104 ٿينديون آهن کي ني 
نٺاهيند 9 ٺاهيندا آهيو پنهنجي خيال کي 0!؛« 10 ڪرڻ 


لا 7 پنهنجي ۱٣۱۱100‏ کي ب٤!؟5ناٳ‏ ڪرررڻ لاڪ ت اهو صحيح آهي. ڪڏهن 
ڪڏهن ڪي خيال 9 ت ايندا آهن توهان جي لاءِ ڪارآمد ن 
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هوندا آهن يورپ پر خاص طور تي 11))« 5111110 فلسفي آهن انهن جا لاڙا ٿورا 
مخختلف آهن انهيءَ ڪري يورپ ۾ مشهور آهي "ڻم [0911111121110”) فلاسافي ٻي 
آهي. هي 4418106-5001 فلاسافي آهي. هيگل انهيءَ نقط نظر کان صحيح 
آهي ت اها ڪائٽيننٽل فلسفي جو حصو آهي. اها تجريدي ٻولي آهي. ان جي 
افاديت ناهي, سمجه ۾ نہ ايندڙ آهي, بيڪار آهي. انهيءَ نقط نظر کان ان 
کي 1--41180/ نظر انداز ڪٽدا آهن هيگل کي فرينج, رشين, يا جرمن 
ايتكن نظرائداز نہ ڪندا آهن صرف 1(810-90*01ه/ جو پنهنجو نقط نظر آهي. 
هيگل ڏکيو آهي ان ۾ ڪو شڪ ناهي. هو پنهنجي ٻولي استہمال ڪندو آهي 
(0100101 اهڙي استعمال ڪندو آهي. هن اتين سادي انداز م فلسفي کي 
لكڻط جي ڪوشش ناهي ڪئي جيئن 4110-0011 ڪندا آهن ارسطو ۾ 
ڪائٽ ب ڪي ايڏا آسان ناهن. انهن جي ٻولي ب ايڏي مشڪل ۽ پيچيده 
آهي. اسپائينوزا جي ٻولي اها ايتري آسان ناهي. ت پوءِ ڇا انهن کي ن مڇون, 
سماجواد سٿ: هن وقت عالمي طور تي ٻيا ڪهڙا رجحان آهن؟ توهان انهن جي درجہ 
بندي ڪيئن ڪندا؟ انهن کي ڪيئن سمجهاڻيندوءَ ۽ مثال طور !00 
۱0011115111 جو ٻڌون ٿا ت اه وڏاڍو غيرفلسفياڻو لاڙو آهي. توهان انهن لاڙن کي 
ڪيئن ٿا ڏسو؟ 
جاويد ڀٽو؛ ائين آهي تہ 20 صدي ۾ هڪڙو وڏو اثر نطشي (ااء«؛!:) جو هو انهيءَ کان 
علاوه ٻيو وڏو اثر فرائيڊ جو هو ٿيون وڏو ات ٿر (0۱آ۾50) جو هو. انهيءَ کان 
پوڪ «0]۱1۱ هن ۱1111[ #411810-5601/ ھر 1051111511 [08168.] ويهين صدي جي 
شروعات ۾ آيو جنهن هڪڙي ٻولي جي لفظن. ٻولين جا رنگ ڇا آهن؟ صوف 
ڇا آهي؟ ميز ڇا آهي؟ لڳاتار طور تي کوجنا ڪئي هڪڙو ت اهو لاڙو ه.و ٻئي 
طرف بقول مشل فوڪو جي ٿي !هي 4۱045 آهن جڀڪي لا! صدي پرانسانن 
جي جوهر جي تعريف بڻيا يعني پيار, پورهيو ۽ ٻولي. پورهيي جي ڪري 
سياسي معاشّيات وڏو 1005 بڻي. انهيءَ کان 0011۱۱٣‏ ] أ1اٺ۱)! ان جي 10115 
کي سمجهڻ شروع ڪيو ويو انهن انسان ۽ پورهيي جي تعنق کي سمجهاي.. ان 
سان گڎوگڎڌ سماج جو جيڪو واڌارو ٿيو آهي اهو ب پورهيي جي اردگرد ٿيو 
آهي ۽ پورهيي جي صورتن ۾ انهن صررتن کي ڪيكن تبديل ڪجي؟ مشين 
2 ادارا کي؟ صنعتڪاري کي؟ ۾ ڪالونيل دور کانيوءِ جيڪي 
ن کليا. اُنهن ۾ ٻيون نمبير آهي پيار .سج مطالعي جو موضوع 
بتيد. بيار جي جيڪا !1 0[0( 1501 صورت آهي اُها ٽُڙيل حالت آهي. پيار 
بہ آدارن عد مطالمي جو فوڪسر بڻثي.و متال طور 10 اه «41141*1/ 111041 
سمجهيو ت پيار ڇا آهي؟ پنهنجي ند ها ۾ ڇا اهو جا.ي عمل آهي؟ يا 
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ليڊو آهي؟ ۽ ڇا اها ماڻهن جي وچ ۾ لاڳاپن جي ڪشش آهي؟ ۽ نتيجي 
طور 5 :41611011191 پيدا تين ٿميون پيون. جن ين کي اسين 0091۱8ت٣5‏ 
چوندا آهيون يا جن شين کي اسين !هآ چوندا آهيون. آهي دراصل 
جئنسي ڪشش جون! 41101199 صورتون آهن. اتين هڪڙو سچو علمر 
اٿڻيو. سائيڪياٽري ترقي ورتي, نفسيات زور ورتو فرائيڊن نظريي کي هٿي 
ملي. ۽ ٿيون آهي ٻولي. اهو ڏاڍو دلچسڀ موضوع آهي ت ڇا اسان جي 
ٻولي »77 ٻولي آهي؛ هڪڙي ٻولي ٻاهرين ٻولي آهي. ٻي ٻولي اندروني ٻولي 
آهي. جيڪي اسان جون ۱٣805.‏ ۱ه«ت«اهن يا جيڪي اسان جون 
ٻيون 451010۱ آهن, اهي اسان جي اندر مم «111001150101091 ٻولي جي صورت 
ممر 0110061 ٿين يون پيون. لاشعور ڪجه ڪونهي پر ٻولي آهي جيڪا 
پنهنجي ٻولي آهي 1411811086 [5]006018 آهي. جيڪا ڪڏهن ڪڏهن ظاهر 
ٿيندي آهي, خاص ڪري جڎڏهن خواب ايندا آهن جڎڏهن ماڻهو 1911011111 
ٿيندو آهي ۽ انهيَ وقت ماڻهو پنهنجي ٻولي کي اظهاريندو آهي مخصوص 
لاشعور جي صورت ۾ 
جيڪا اسين ٻولي ڳالهايون ٿا پيا. ان ٻوليءَ کي دراصل انهن جو 01 ا1 
هء؛ ٣‏ اچون ٿا. اها جيڪا وسيع ڪاتنات آهي ان ٻولي جي. اسين زندگي ۾ 
عام طور تي ڪندا آهيون .19181986 11901 ]آ0 ]10 ۱00 #؛ ۱ ۾ اها ٻولي 
جيڪا 17100108« ہ5 آهي.[19 ]60 :] آهي. [11141 :1117 آهي, 111980 جي ٻولي 
اهي جيڪي بہاسين خواهشون ڪندا آهيون اهي )!ات ٿينديون آهن بقول 
هن جي. جيڪي ب ماهر لسانئيات آهن اهي انهيءَ ٻولي جي (00)» ڪندا آهن 
جيڪا 0٣!0ت]06‏ هجي ع :40000 هجي, ان کي گرامر وغيره هجي فراتيڊ 
جيڪو ماهر لسانيات آهي اهو اندر جي ٻوليءَ جي ڳالھ ڪري ٿو جيڪا هر 
فردجي مختلف هوندي آهي. هن جو خيال هو ت آئون هر هڪ ماڻهوءَ جي ٻولي 
سمجهڻ چاهيان ٿو 
ٻوليءَ ۾ اهي ب مطالعا ٿين ٿا جن ۾ اسين صرف گرامر ۽ اُن جي حصن کي 
استعمال ڪندا آهيون ۽ نموثتن جي تاريڂ جو مطالعو ڪندا آهيون ت ڪيکكن 
ڪيئن ٻوليون ٺهيون ۾ ڪيئن هڪ ٻکي سان لاڳاپو رکن ٿيون. اسان ٻوليءَ 
کي سمجهڻ بابت ان طريقي کان اثرانداز ٿيون ٿا جيڪو لسانيات ۾ فرائيڊن 
نظريي جو اطلاق آهي.. هڪڙي ٻولي اها آهي جيڪا اسين ڳالهايون ٿا. ٻي 
ٻولي اها آهي جيڪا اهت« آهي جيڪا هاڻي آئون سنڌي ڳالهايان 
پيو. زباني طور تي جيڪا ٻولي هاڻي آئون ڳالهايان پيو اُها سڀني سندي 
ماڻهن جي ٻولي آهي چاهي آهي ڳالهاتن يا نہ ڳالهاتن. اها ٻولي آهي. جيڪا 
ٻين ڳالهائي, شاعرن ڳالهائي, جيڪا ماڻهن جي دماغن ۾ آهي, جيڪا 
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اُچارجي نڻي, جيڪا ڳالهائجي نٿي, ان جو :)1 آهي باقي ٻولي جو. اها 
ٻولي آهي جيڪا ڪتابن ۾ آهي. جيڪا گرامر ۾ آهي, جيڪا ٻ سو سال اڳ 
هئي, جنهن جا لفظ آهن سو ان جي بتياد تي نين 1115119ٿٳ111.] فلاسافي 
آئي ت, 
1011810 51110 (16 ۱8111 06 00 ع1811 8110 0010108[ 06196011 801011اٺ٣‏ 8 95 0٣ڂ1‏ 1 
.19191 110 
َانهن نظرين پنهنجا تمامہ وڏا اثر ڇڎيا. جنهن کي «11000٣0115‏ چځكچڄجي ٿو 
جنهن جو ٻين فلسفين مٿان اثر آهي جهڙوڪ الٿيوسر, پلاسٽر وغيره تي ان 
جواٽر آهي. 
سماجواد سٿ: فلسفي جي تاريخ, جيڪا اسان ڏسون ٿا, اها وڇين دور ۾ مذهب ۾ وڃي 
ڦاڻي, بمد ۾ ۱8 صدي ۾ سائنس ۽ ميڪانيات جا فلسفي تي اٿر پيا. پوءِ وري 
سياسي معاشيات جي حوالي سان مارڪس تي تنقيد ڪئي ويندي آهي ت 
هُن فلسفي کي سياسي معاشيات ۾ ڦاسائي ڇڎي.و هاڻي وري ٻڌڻ ۾ اچي ٿو 
ڻا «1ه(010-1118[1 195 جو )5015[60 آهي ان ۾ وڃي فلسفو ڦاٿو آهي. سو هاڻي 
توهان کي ڪيئن ٿو لڳي؟ اڳيان ڇا ٿا ڏسو فلسفي جو مستقبل؟ ڇا ۾ ڦاسڻو 
آهي لسانيات ۾ريا؟ 
جاويد ڀٽو: ”اد ناهيان تہ فلسفو ڦاسندو آهي. ٿيندوأب يئن آهي تہ 
ڪوب فلسفو يا ڪنهن ب فلسفي جي برانچ, ان جو پهريون ڪر اهو هوندو 
آهي يټ اُهو پنهنجي لاڪ 901860115]]/ 10 ٺاهيندو آهي. هڪڙا ٤‏ 
تتنصور (0]:)5ت6011) هوندا آهن تن کي اُهو ڳنڍيندو آهي, ملائيندو آهي. ان 
ازيعي ڊڻيا ‏ ي. اسمجهڻ بي ڪون ڪندو آهي. وي : 
72 لفظ آهن جن ذريعي اُهو دنيا کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪندو 
آهي ٻولي کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. هي علم العلم (/(1110101عٿ0]01151) 
کي سمجهڻ چاهي ٿو هي منطق (1010) ع 0110108 کي سمجهڻ چاهي ٿو ان 
ذريعي سمجهڻ جي ڪوشش ڪري ٿو پيي انهيءَ ساڳي طريقي سان ارسعطو 
وٽ ب گهڻوڪري 8يا 32 80٣!‏ يا مٿي هونديون. آڱرين تي 3 
جيتريون هونديون آهن. سڄي طيعہيات ۾ 30, 0 لفظن کان وڌيڪ ڪجه۾ 
ناهي. ٣0109(‏ )4 ,30 911516[ لال 1195 )ڂ1 111011 )]1101٤0 ]۱]1( "910 1104 11010 1110٣60‏ 
مال طور تواناتي, حرڪت, مقاصلق آواز, مايى روشني وغيره ( .19195141۱00 
أ٤ٿ‏ 118110 ,501110 ,1855 ,(ۇ1-1101 ,۱110616011). ۾ اهڙا ٻيا 16, ۱7 لفظ ٿيندا 
جيڪي توهان کي ڪنهن بہ نصابي ڪتاب ۾ ملندا. انهن بابت نصابي 
ڪتابن ۾ الڳ الگ ياب هوندو آهي ۾ پوءِ مقدار, ماپا ۾ ڪم جا 
ايڪا (۱71!5) هوندا آهن جهڙوڪ ۱ مقدار جي علامت آهي ۽ ڪم جو 
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ايڪو آهي. هي فلاگي شي جو يونٽ آهي. ززڪس جا ڪُل 42 40 
لفظ/تصور (ههن:81600!1ع) ٿيندا, شايد هاڻي ڪجه وڌيا آهن. اڳ مر نيوٽران. 
پروٽران ها ۽ هاڻوڪي جديد ساڻنس 9908005 وغيره تاتين پهڻتي آهي. 
انهن لفظن/تصورن مان ا3 لفظ فلسفي جا آهن مثال طور مفاصلو (ت9/4)00]), 
وزن (۱«“018]11), مققدار (۱611116), رفتار (0ن580) عڪ 0107‪+ 50014٣‏ وغيره اهي لفظ 
اصلي نلسفي مان ورتا ويا آهن قديمہ دور ۾ فلسفو پنهڻجو پاڻڂ کي 
اتين 190 ڪندو هو انهن اهي لفظ فلسفي کان اوڌرا کنيا. انهن 1 ن1٣608180‏ 
110181115 جڀيڪي ڪافي 11011 آهن جن ذريعي 'تنوهان دنيا کي سمجهي 
سگهو ٿا. ۽ مارڪس ۽ هيگل جي حاصلات اها آهي ت مارڪس جيڪي 
تتصور (۱)5]نان(011ت) سياسي معاشيات پراستعمال ٿيندا هكا, جيڪي ابڊم سمٿٹ 
۾ رڪارڊو 0 7:10 ڪيا هئا, تن کي مُن اقتصاديات جي ن پرفلسفي جي 
لفظن ۾ !#0ت!«ت ڪري ڏٺوو اهو آهي مارڪس جنهن معاشي اصطلاحن کي 
فلسفيان درجي بندي ڏ ئي. مثال طورهن پنهنجي نظريي کي قدر استعمال 50ل۱) 
(۱[00., جنس (0111111001ٽ), وڌو قدر( ۱0110 5 [511][]9) ۱ کي فلسفياڻين درجي 
0 يع يي 


ڏسو تہ هن ڪا څا 3995 آهي؟ 9-3 
آهي؟ واڌ و تدر ڇا آهي؟ مٽاستا قدر ڇا آهي؟ واڌو قدر جون جيڪي ٻيون 
3 تچ سود, مسواڙ وغير انهن ڌريعي هن عام اصطلاحن 
ََ طور تي آهي !0101ع جا لفظ آھ. ن پر مارڪس انهن اصطلاحن کي 
فلسفياڻا درجي بندي ڏئي. داس جج ڪيپيتال سياسي معاشيات جو ن پر فلسفي 
جو ڪتاب آهي ( ]10٣‏ .'([[۱]۱11080[0] 01 0600 ڻآ 1 13001 [0[7[08-) 988] 
(./(000110111 :011 ]جيڪڏڎهن توهان مارڪس کي ان نقط نظر سان ڏسندا تہ 
ڪڏهن بہ ن سمجهي سگهئدا. 001" "ڂ1 09٤‏ ]1۱0111 ]كف(1) ]٣011[‏ ڂٿ ٣01‏ 11) 
٣ 615811‏ ا1 [11؟«؟۱ 

سماجواد سٿ: جيئن ت توهان فلسفي جي شعبي کان سلهاڙيل رهيا آهيو تتنهتنڪري 
توهان چڪو ٿا تہ اهو (داس ڪي پيتال)ا فلسفو آهي ۾ جڀڪي [ 0011108 
0011011 سان سلهاڙيل رهيا آهن اهي چون ٿا ت اهو '(1:00101 ٳ”۱۱0[1()۱ جو 
ڪتاب آهي ۽ جيڪي )5 -0185 سار- ن سڌي ريت سلهاڙيل رهيا آهن 
اهي چون ٿا ت اهو اسان جو سياسي 800111611 آهي جيڪوة1181#5ه ب آهي 
مزاحمت ٻپ آهي ت پورهيت طبلقو ڇا ڪندو ڇا ن ڪندو؟ 

جاويد ڀنو: 20101 [8ت00110] 016“ 16 80606801۱18 668 ٣106‏ بورجوا سائكنس يا بورجوا 
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(نسندتيو رد ازهان هي 6" [011]108] کي مڃيندا ٿي ڪون آهن. 

ماچوادسٿ: هي ڪيئن مڃيندا؟ 

جاويد ڀٍٽى اهو توهان جو سياسي بيان آهي جيڪڏهن توهان وڃو ۾ اُنهن سان ڳالهايو تت 
اهي چوندا اسان سياسي معاشيات کي ڇُهون یب ٿ. [90118108] 011٣‏ 19 11115) 
۱0٣111 58 / 0٣6 00 1101 )01(011 [01111001‏ /1605]غ (1]1617 1811 8110 80 011؟# 518]01116111٣ 1٣‏ 
,6001101113 توهان ٻاهران بيهي ان جي مٿان پٿر هعون ٿا پيا۔ 

سماجواد سٿ: مارڪس ۽ هيگل جيڪي ڳالهيون ڪيون, بعد واري عرصي ۾ ڪو ايڏو 
وڏو فلسفي يا ڪو ايڌو وڏو ماڻهو هنن 150 سالن ۾ اثرانداز نہ ٿي سگهيو آهي 
جو هن دور جي سوالن جا جواب ڏئي ڇا مارڪس ۽ هيگل جي 66 ن1] ختمر 
ٿي ناهي ٿي؟ ِ‫ 

جاويد ڀٽو: ا٣‏ اٿون ان ٻوليءَ ۾ توهان کي جواب نٿو ڏئي سگهان. هڪڙومچيل, هڪڙڙا 
قابل, ت]18ڀ1!٣0,‏ هڪڙا مڇيل فلسفي آهن, 010110:5۾ انهن کان پيا اچن 
۾ ڪي وري اهڙا ماڻهو پيدا ٿيندا آهن جيڪي سوالن جا جواب نٿا ڏئي 
8 

سماجواد سٿ: پوءِ هن دور جي سوالن جا جواب ڏيڻ جي لاءِ ٻيو ماڻهو ڇو ناهي؟ هي 
جيڪو [8016]8 بحران آهي سڄي دنيا مر هڪڙڙو ڪميونسٽ 6 1010181]! جيڪو 

مارڪ جن ڊور اتان آيو ۽ اُن ٻڌايو تہ هي نكون دور آهي هنن حالتن ۾ هي 
نظامہ بهتر آهي. اهي جيڪي بہ ۱ ا:ہَ! ٿيا سوويت يونين وغيره وغيره ليرل 
ازم 11001811517 060 سجي دنيا ٿي حاوي آهي. هاڻي ماڻهو 411785 جي ڳولا 
رب آهن. 4107088 ملي بہ نٿ اهڙو ماڻهو ناهي جيڪو دعوي ڪري تہ 
هي 41161818 آهي جيڪو قتابل ثيول هجي ۾ اهڙي موٽ ب ملي جهڙي 
مارڪس کي ملي. اسان اها راءِ ن ٿا ڏيون پر اهو سوال ٿا پڇون ت ڇا مارڪس 

اڄ ڏينهن ناتين 1616٣608)‏ آهي؟ ڇاهيگل ب آهي؟ جي هات پوءِ ڪو ٻيو ماڻهو 
انهن جي جاءِ ڇو ن والاري سگهيو آهي؟ 

جاويد ڀٽو: مارڪس, هيگل, جي انڪري ۾7810ت[ع1] ناهي اهي 6عاه ها ويهين 
صديٴ ۾ جنهن بہ اها (ا41[91090 ورت آهو غلط هو اهي فلسفي هڪا . يا 
ڪيا ۽ درجي بنديون ٺاهيون. توهان ن کي اُنهن درجي بئدين مان نمدد وٺو 
گهرجي پر اُنهن کي متبادل طور تہ ونڂ گهرجي. اها اٿپروچ درست ناهي. 
تصديق ٿيل حل ن هوندا آهن. 

سماجواد سٿ: مارڪس ت اهڙيون ڳالهيون ڪيون تہ ”هي سرمائيداراڻو نظام صحيح 
ناهي“”ان جي جاءِ تي نئون سوشلست س ماج ايندو“ وغيره وغيره. 

جاويد ڀٽو: بنيادي طور تي مارڪس سماجي سائنس جو ڪو نجومي ڪون هو پر 
ڪڏهن ڪڏهن اٿين ٿيندو آهي ت ماڻهو اهڙي قسم جون ڳالهيون ڪندو 
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آهي پر اُهي سندس خواهشون هونديون آهن, ڪا سائنتس ن هوندي 
آهي.ت ائين ڪرڻ گهرجي جڏهن هن داس ڪيپيٽال لکيو پکي. هي ڪو حل 
ن پيو ڏئي. باقي تقريرن ۾ هو اهو ڪري سگهن پيا. 

سماجواد سٿ هي دور جنهن ۾ اسين رهون ٿا پيا اهو دور ڇا آهي؟ ان جا بحران ڪهڙا 
آهن؟ ڇا هن دور جو وڏي ۾ وڏو بحران اهو ناهي ت۔ہ -9]9601411701101 تمام گهڻي 
آهي. ساكنئس مر ايڏي تيزي سان ]7ت10[]7110 ن1 ٿكي ٿي جو جيڪا شيءِ اڄ 
جنهن حالت ۾ ڏسون ٿا اها 0! سالن ۾ بلڪل بدلجيو وڃي, جنهنڪري اسان 
ڪا 81081170110 ٿي نا ڪري سگهون؟ ڇا هن دور جو وڏي ۾ وڏو 
مسّلو (1101ٻ8811011117 جي کوٽ آهي؟ آهي ڪو ٻڌاتي ت هي دور آهي هيتن 
هلي ٿوپيو ۽ هيئكن ڪبوت بدلجي ويندو؟ 

جاويد ڀٽو: مون کي توهان جي ڳالهھ سمجه ۾ ن آئي ت توهان ڇا ٿا چوڻ چاهيو؟ باقي 

مارڪس جيڪو داه([416 ڪيو ير صرف مارڪس ن هو جنهن چيو ت 

استحصال آهي. اهو ت انسانذات جي ابتدا کان آهي. ظلم, جبر, استحصال, 
حقن جو مارجڻ, ماڻهن جو قتل ٿيڻ, ماڻهن سان ۽ قومن سان ۽ ٻين سان غذاب 
ٿيڻ ڪي نوان لقاءَ ناهن. پر مارڪس استحصال جي شڪلين جي باري ۾ 
ٻڌايو ڇا توهان سمجهو ٿا ت استحصال ختم ٿي ويو آهي؟ جبر ختم ٿي ويو 
آهي؟ ٻيائي ختم ٿي وٿي آهي؟ ظلم, حاڪميٿ, جبر ۽ مڪمل والار, ٻين کي 
غلام بنائڻ, اهو سڄو ڪاروبار هلي پي.و بلڪ ن صرف اهو هلي پيو پر 
ماڻهو ن1 بہ ڪن پيا. دور بدلجي ويو, يون (ٽ؛1ڏ0111۱۱4ت) بدلجي ويون تہ 
پوءِ ڇا؟ 

سماجواد سٿ: ڪامريڊ سائنس تي اولھ جي فلسفي تي تمام گهُڻي ڳاله ٿي. سنڌ جو 
سماج توهان جي اڳيان آهي. جن قسمن جي بحران مان اسان جو سماج گذري 
ٿو ان تي توهان جي ٿوري گهڻي نظر هوندي ۽ ساڳي ٿي وقت اولھ جي علمن 
مان سکڻ ان جي اهميت توهان جي ڳاله ٻولھ مان ظاهر ٿي ۾ ساڳكئي وتت 
شاه لطيف کي ب توهان چيو آهي تہ سنڌ جو سڀ کان وڏو دانشور اهي تہ 
جيڪڏهن پتهڻنجي ٣5‏ ۾ پئهڻجي تاريڂ کان سکي سگهجي ٿو ت هن 
جديد دور ۾ اُهو ڪهڙي«:7ء) ۾ ممڪن آ. ان تي ٿوري ڳالھ ڪندا؟ 

جاريد ڀٽو: بنشياد پر هڪ عجيب واتعو ٿيو جڏهن کان 010111411«17ع آي.و آهي پنهنجون 
فوجون کڻي آيا. پنهنجا ادارا کي آايا. يهجو آ17101188011161 کل ۱51171« 
0]078٣9101(‏ کڻي آيا. تعليم توهان جي تبديلي ٿي وٿي. توهان جو دنگ بدلجي 
ويو. ان سان هڪڙو ڪر اهو ٿيو جو اوهان جي سماج ۾ ايڏيون وڏيون 
تبديليون اچي ويون جو ظام تبديل يڻ سان پراڻي دنيا هڪدم بلڊوز ڪني 
وٿي۔ توهان جا نوان 500000٣*‏ 53ة1) ٺهڻ لڳا, توهان جا نوان طبقا ٺهط لڳا. 
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توهان جون نون 411811110٤5‏ د ٺهڻ لڳيون. توهان ټ سياسي حيثيت نئين 
يط ڂ لڳي, توهان جي -48111191588001 بدلجي وٿي. ان ان حوالي سان ٻب ٿي شيون 
ٿيون. هڪڙو ت ماڻهو پنهنجي پراڻي 84:00 وڃائي ويهي رهيا. 1061 ۱95) 
((۱1161161 00 ٻيو تہ اسان پنهنجو پاڻ کي ان 5110080٣0‏ پر ]1! ڪررطڂ لڳاسين 
جيڪو انگريز ٺاهي وي.و پهرين اسان بمبئي جو جڙتو حصو ٿياسين, 
جنهڻنڪري اسان هر شيءِ مِ هڪ ا 06119( ضلعي چين گورنمينٽ جي 
حيثيت سان رهياسين. 
07 105 بي 0۱616111 011 105 با .ع106]901106110] 0011 05[ ه ابا 
.17 105 ۱ 116110 1101101 0111 105 بل 
اسان اها 511611881 قوم ٿي وياسين جنهن 5۱0191 ڪي.و نين انگريزي 
تعليہ ت اٿي جنهن جو مقصد ڇا هو؟ بيشڪ اسان وٽ بلب ب آي.و جنهن کي 
اسان هينئر گهڻي اهميت ڏئي رهيا آهيون تہ 064 «4٣‏ 01 بلب آي.. 
جيڪڏهن دنيا جي هن تاريخ ۾ ڏسو ۽ دنيا جي هن واڌاري کي ڏسو خود ٿي 
توهان پنهنجو پاڻ تي کلندا. اسان ڪيڏي ننڍي ڳالھ تي ڪيتري خوشي 
ملهائي رهيا آهيون. مثال طور اسان وٽ ٻولي اول ٿي هڪي. ڇا سامي جا 
سلوڪر شاه لطيف جي شاعري شاه لطيف جي زماني ۾ نہ لکبي هئي؟ ڇا 
گنج ٫سالو‏ لطيف جي زماني ۾ نہ لکيو ويو؟ ڇا توهان اهو پڙهي نٿا سگهو پيا؟ 
ها ان ۾ تبديلي آهي پر توهان وٽ ٻولي هڪي. ماڻهو هٿ سان لکندا هڪا پر 
هاڻي اسان جا اديب ۽ اسڪالر چون ٿا پيا تہ انگريزن اسان کي ٻولي ڏني. ڏسو 
'توهان جي اديبن جي ٣‏ !:006ة انهن جي حالت ڏسو. توهان وٽ ٻولي موجود 
هئي پر ها ٿورو انهن تبديل ڪئي. نقطا وغيره ڏنا ۽ اسان وٽ پريس نذ 
هجن 5 16 61018]11 11 پر اها ساڳي پريس اڪپر کي پورچوگيزن ب 
آفر ڪئي هئي گهڻو اڳ ٫‏ هڪ ورتي. 0101600601 واري پريس تنهن 
زماني ۾ پر هن ڪوذ ورتي. وري 400 سالن کائپوءِ ٻيهر انگريزن کان پريس 
ملي. اسان ان ٿي تمام گهڱڻو 110118119 0-08 خوشي جو اظهار ڪري رهيا 
آهيون. اهو ظاهر ڪري ٿو تہ اسان ڪيترا ت هيتا, 11101064 ع 16016 
آهيون. ائين جيئن گلاس پاڻي جو ڪنهن ماڻهو کي رڻ پٽ ۾ ملي ۽ پوءِ هو 
همرچو هڻي ت مون کي دنيا جي وڏي پر وڏي نعمت ملي. اها آهي اسان جي 
ڪيہيتا اهي انگريز اسان وٽ رڻ پٽ ٺاهي ويا عل. ج.و ساتكنس جو ۽ اسان 
جي 1118 181۱ع ][ٴ هڪي, اډپ هي شاعري هر .ٰلن چن: 1 ]00111110 هي 
۽ اسان ج جا رشتا هكا پراڻي زمائي جا . مڪ بل تي ويا تب ۱976 
011٣ 5‏ ۱0 618 هر سلطثتت آايندي هكي اها ڍل ۾1986 ونندي 
هڪي ظالماڻي طريقي سان, ايرائي آيا, افغاني آيا ۽ انگريزن کان پوءِ ۾ا؟ 
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6٣61 08‏ 1051 ([[0]8) ۾ سڀِ کان وڏو ڏک آهي نہ 16011101۱ 011٣‏ ]105 0 الا 
تصور ڪيو ت هڪ ماڻهو پنهنجي باداشت وڃاٿي ويهي رهي. 816 *! ۽116) 
(0[90] ٬ڱ‏ 9851[ ٣600۱01٣ 011٣‏ 60 18[ ]] 00 مال ) (81101ل 51110111 01 0011011101 
1918511٣0 60 ٣67168 011 1,‏ ]108 17ع)پ 15 ]۱ 0 جهن توهان بيمار آهيو َ‫ 
توهان کي صحت ملي ٿي پکي تہ توهان ان کي ڪيكن 065601166 ڪندو 6 )1 
0 0 ان کي اٿ ٿين استعمال ڪندو نا ماڻهو چوندا شڪر آ. هاڻي آ اکون خوش 
آهيان بخار مان, ٣۾6:ةت‏ مان جان چُٽي۔ 0 7 6 جيئن توهان 
»01۱ ڪيو ٿا پيا, توهمان کي ڪيكي ڳالهيون ملن ٿيون پيون 6600108 ٣00‏ 
9009 تصور ڪيو جڎڏهن توهان کي چچ نامون ملي اهو :1001 لقاء؛ آهي 
ت انگريزن جي دور ۾ الاٿي ڪٿان هو کڻي آيا ۽ پوءِ توهان کي چيائون ت هي 
توهان جي تاريڂ آهي. 1933ع ۾ جيڪو موهن جو دڙو کوٽيائون ۾ ٻڌاين ت اها 
توهان جي تاريڂ آهي, اها جيڪا موومينٽ آهي توهان کي 00101100٤‏ ٿميون 
ڪن پيون توهان جي سڄي 60150101151105 بدلجي وڃجي پئي. تصور ڪيو 
چچ نامو تن ملي ها. موهن جو دڙو ن ملي ها. اڄ توهان کي هڪڙي ٻي ڳاله 
ٻڌايان جيڪا مون پهريان ڪٿي بہ :10 :۱06 ناهي ڪئي. مون هڪڙو ڪتاب 
پڪي پڙهيو پراڻي آرڪيالاجي تي. جڏهن انگريز آيا ۽ ريل لاءِ بند ٻڌي رهيا 
هڪا, نيڪيدار تمام وڏا سرمائيدار هڪا جن »010611 شهداديور يا حيدرآباد 
وٽ جيڪا مسمار ڪٿئي وئي اهو رڪارڊ آهي ت موهن جي دڙي کان وڏي 
تهذيب ان بند تي هئي, انهن سڄي کوٽائي ڪئي. ان جون سرون اين جيئن 
هڙپا سان ٿيو. ان جو ڪنهن کي ب۔ پتو ناهي, ن سنڌ جي ماڻهن, ن ٻين ماڻهن 
کي ۽ اها ڳالھ ان ڪتاب ۾ لکيل آهي ان جو ڪو ڪيس ڪونهي 
ڪا /(1(9011101 ڪونهي. اها هئي اسان جي تهذيب (200601] 1911ع 1115 1198 601 ٣؟)‏ 
۽ توهان سان اهڙا وڏا هٿ ٿيا آهن. تصور ڪيو موهن جي دڙي وانگر توهان 
کي هڪڙو ٻيو شهر ملي پوي ها. اهڙي نئين تهذيب ملي ها ان جون نيون نيون 
ڳالهيون توهان کي ملن ها,  -‏ 2 
آهسخي 1119 ٿي پڪي ۾ اکين توهان جي ياداشت بحال ٿکي 

سماجوادسٿ: ڇا بين الاقوامي 3 

جاويد ڀٽو: 111097 1 01 ٳ ت دئيا ڪنهن عالمي جنگ ڏانهن وڃي پئي يا ن۔ پر هڪڙي 
ڳالھ صاف ظاهر آهي ت هي 2۱ صدي آهي., جڏهن کان !971 واقعو ٿيو آهي ان 
۾ هڪڙي شيءِ آهي ت گلويل جسٽس سسٽم ٽڪڙا ٽڪڙا ٿي ويو آهي. 
انٽرنيشنل تانون ٽٽي ختمہ ٿي ويا آهن. بين الاقوامي معاهدا ختہ ٿي چڪا 
آهن. .0011150 [188]118010118] 100 15 ]1116 .18095 [101]1810118]]] 10 5! 1106٣‏ 


)210811181118111 9857 15 1 1855. 
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هڪڙو ٻئي ملڪ تي قبضو ڪري ان ملڪ ۾ پنهنجو ٿي جيل ٺاهڻ ۾ هڪڙن 
ٽئين ملڪ جي ماڻهوءَ کي کڻي. جنهن جي ڪا شهريت 01ء0 ٿيل نہ آهي, 
انهن کي اچي اتي بند ڪري هڪڙن اهڙن قانونن جي ذريمي سزاٿون ڏيڻ ۽ 
ڪيس هلاثڂ جيڪي قتانون دنيا پر آهن کي ڪون 50 [10008ت 6!!. سو 
جيڪي گوائتاناموبي ۾ ماڻهو موجود ان ڪهڙي ملڪ 8000٤‏ ڪيو آهي تا 
اهي اسان جا ماڻهو آهن. ڪهڙرو ماڻهو ٿو چوي ت هي اسان وٽ ٿڦاٿل آهن؟ نہدان 
کي آمريڪا ٿو مڃي. نہ ڪيوبا ٿو مڃي. ن ڪو ٻيو ملڪ الان« ہت« 5 11115 
6 [0:)1068. آمريڪا ٿو چوي ت هي مون وٽ قيدي ن آهن. ڇاڪاڻ 
جيڪڏهن هو مڃي ٿو پيو ت هي مون وٽ قيدي آهن ت پوءِ خود آمريڪا جا 
تانون لاڳو ٿين ٿا پيا, انهن قيدين تي آمريڪي قانونن موجب ڪيس هلاتڻو 
پوندو ۾ آمريڪن قيدين جا حق ڏيڻا پوندا. انھن 19#ت(1 ڪيو آهي ت ت هي 
مڪمل طور تي جهنگ جو تانون آهي. ٻيو تہ آمريڪا جٿي ب ويو آهي 
يونائيتيد نيشن کان پڇي ڪون ويو آهي. نيٽو ۽ پنهنجا ملڪ ملي ڪري 
انهن عراق تي ب حملو ڪيو لہييا تي حملو ڪياتون ۽ ٻين تي ب حملو ڪيو. 
شام تي ب حملو ڪين سو يونائٽيڊ نيشن ختم. ناٿن اليون کان وئي هڪڙي 
جهنگ ۾ پيا اراو مٿان وري اهو ٿيو آهي ت ٽرسپ اچي اها شوشي بازي شروع 
ڪئي آهي, ان م آمريڪي قائدا, آئين ۾ (011511801011")) وو ٿيو 
آهي,(96510] ٿيڻ شروع ٿيو آهي. مثال طور آمريڪن 01 اٿين آهي 
تہ سڀني مذهبن کي هڪجهڙا حق آهن پر هي چوي ٿو پيو ت 7 ملڪن جي 
نتان تن اك کون اچڂ ڪون ڏيندس. جنهن تي جج مزاحمت ڪئي ۽۾ 
چيائين تہ جيڪڏڎهن ين يت اين وء ابا بي غيخيك ديا 
م 1111881 واري بيهي ٿي پڪي. ڪير اسان کي عة:00606) ڪندو؟ ڪير اسان 
جي :194 کي مڃيندو؟ هڪڙي ڊسٽرڪت ڪورٿٽ جي جسٽس 
ٽرمپ جي فيصلي کي ٺڪرائي ڇڎڏيو ۽ انهن سڀئي ايئرپورٽس تي آرڊر 
لکرائي موڪليو تہ جيڪو ب مسلمان اچي اک اي 
تنهنڪري هڪڙو بحران آهي, جيڪي ٻ حڪومتون آيون, بش جي. ائين 
اوياما جي حڪومت., انهن ۾ هڪڙو هه15 پيدا ٿيو جنهن ۾ انٽرنيشنل 
تانئون اچي هيٺ ڪريو ۽ هي (ٽرمپ) 199 ڏٿي ٿو پيو ان ۾ 


يي 003]1]])111) اچي هي ڪري ٿو پيو هن جا 1128ع ]ع81 آهسھم 
پوندا. ..۔ ...175 16 7 111851115 11018]) 11“ 067010 16]] 11166 


50 "01600110 1116 1117 


سماجواد سٿ: ٻاهر جي سول سوساکكٽي يعئي اولھ جي ۽ اسان جي سول سوسائٽي ۾ 
فرق ڪيكن ڪندو؟ 
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جاويد ڀٽو: فرق آهي بلڪل آهي پر آئون ڪيئن ڪندس. ]ع161 961101106[ ]٤ 15 011٣‏ 
.111 10 

سماجواد سٿ:گرامچيءَ موجب ت سوسائٽيز ٻِن قسمن جون ٿينديون آهن هڪڙي سول ۾ 
, سنڌد جي آ01:8«سوساكٽي کي ڪيكن ٿا ڏسو؟ 

جاويد ڀٽو: ڏسو :اه« کي سمجهڻ لاءِ لائمي آهي ت توهان گرائونڊ تي هجو ناه؟ 
1011 81 101856111 9 1111 

سماجواد سٿ: ڀلا توهان مطمئن آهيو سنڌ جي سياست جنهن 9090 سان ٿي رهي 
آهي؟ 

جاويد ڀٽو منهنجي مطمئن هئڻ جو ڪو ۾ 7ه! ناهي اها هلي پئي اتون مطمتن ٿيان يان 

ان تر اها سنه تج خواهجن آهي ت ماڻهو گهڻي کان گهڻو حصو وٺن, 

ڪئٽرول ڪن ع 01٣6000‏ ڏين۔ 

سماجواد سٿ: ڪهڙي سياست ۾ حصو وٺن بلاول پويان وڃن؟ ٣7]‏ پويان لڳن؟ يا 
ڪنهن انقلابي لفاظي ڪندڙ چور خان پنيان بيهن؟ ماڻهو ڇا ڪن؛ 'ا# واري 
سياست جنهن 0018717800[ ۾ هئي ت هي قومپرست ڪئكمپ آهي 
هي 60119001810 اهي جنهن تي ڀُٽن جو قبضو هو ۽ هي وري ڪميونست 
ڪئمپ آ, وغيره اها هن وقت ڌنڌلو ٿي پئي آ. ماڻهو حصو وٺن تہ ڪهڙي 
سياست ۾روٺن؟ 

جاويد ڀٽو: سياست جبيڪا 0( 11011811191 ۾ (]1018[15)ه هچڻ كين جنهن 
مم 1016000 جو ڪوب عمل دخل ن هجي ۾ ٻين ماڻهن جي عزت [ 118114118 
م٣ت!‏ تي يا اه٣‏ 1 ]58008081 تي پنهنجي لاءِ ۽ ٻين لاءِ عزت هكطڂ 
گهرجي. ع!11011010[!9 هجي اهو ٿي #ا ۱0010 اهي جنهن جي بثياد 
تي سياست ٿيڻ کپي. 
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ادب 


اچو ڀناتيءَ سان صلون! 
سُرٿيون - کنڀات 


فگ 


بشير شئاهھ 
سنڌ جي سرموڙ فلسفي شاعر ڀٽائي جي رسالي ۾ ٽيون سُر آهي كتڀات. گجرات 
جي هڪ بندر واري شهر جو نالو كنڀات آهي. ڇئٺان جي ڪنهن راڳي جي رچيل راڳڻي 
تي كنڀات نالو پيو. عظيہ شاعري ۾ نسبتي ڳالهھ ذريمي علامتي ڳالهين جو اظهار ڪيو 
ويندو آهي. ڀٽائي جي هر سُرَ ۾ هر قصي جو حاصل مطلب سچاتي, ايمانداري, قرباني, 
مسلسل جاکوڻ يي اجتماعي ڪاتناتي ڀلي 
لاءِ جيئڻ, جهاڳڻ ٿي آهي 
٣‏ 
”سهسين سِڄن اڀري, چوراسي چنڊن 
بااالد ريڪ يرين ستاوتداهي بائھيان“ 
سوين سج اڀرن, چوراسي چنڊ کڙن پراِها ايڏي روشني ۽ چمڪ ٻاٽ اونداهي ٿي 
ڀانئجي جو پرين گڏ نہ آهي وصال جو لطف حاصل ناهي. 
ٽيڪنالاجي جي اعليٰ ۽ عظيہ ترقي, شھر شھر روشنيون, آسمان ڇهندڙ عمارتون 
خوبصورت ولان پُر آساكش زندگيون پر سڀ بيڪار آهي تيستائين جيستائين ان سڄي 
ترڻي جو لاڀ سموري انسانذات بلڪ ڪاتنات جي ڪَلّ جيوت کي حاصل ن ٿو ٿئي. 
هڪ باشعمور نظرياڻتي سياسي ڪارڪن کي ان سڄي ترتي کي ڏسندي ”با الله ريءِ پرين, 
ينت دداهي بايان ٣)جي‏ دردناڪ ڪيشفيت مان ضرور گذرڻو پوندو آهي ۽ هو سوچيندو 
آهي ت اسان 75 ن اڳ وا رن ڪيڎڏيون جفاڪشون ڪيون, تربائيون ڏنئيون, صفبنديون 
ڪيون, عوامي اڀار جا کيرٿر ٻ ماڻيا پر وري ب اڄ اسان کي انهن جي تجربن مان سکي 


ڪنهن نئين سفر لاءِ نکين نينهن جيان تياريون ڪرڻيون پيون پون. ائين ڇو ٿّيق اهم 
سبب ڀٽاتي کان ٌى 
”آڻي ٻڌہ وڻ جا مان فكريون چَري 
ڪڏاتورو ڪَرهق لِڪيو لاڻي کاءِ 
ان يي سندي ماءِ, مون ڳالهڙين ڳوڙها ڪيو“ 
آڻي اهڙي وڻ سان اچي ٻَڌم تہ من گلن جون مکڙيون چري پر هي اندر جو ڪُڌو 
لڪيو وڃيو بي سوادي وڻ مان چريو اچي, هنجي اهڙڙي ڪُڌائپ منهنجي من ۾ حيرت ۽ 
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سو أټَټواڈ 


وسوسن جي منجهيل سُٽ جيان ڳوڙهو ٿي پئي آ. 
هڪ اهڙي وايومنڊل سان سلهاڙيندي اهي جتي هن کي ضمير جي اطميثان ۽ عوام ڀارا 
مليل مان ۽ موٽ, گلن جي مکٽڙين جهڙي خوراڪ جو احساس ڏياريندي آهي. پر جي هُو 
اندر جو ڪَنڌو ۾ ڪوڙو هوندو ت عوام دشمتن جو لڪيو مال کائيندو ۽ جدوجهد سان 
ڌوڪو ڪندي ان کي شڪست ڀيڙو ڪرڻ وارو ڪرد دار ادا ڪندو جيڪا صورتحال 
سڄي سماج مٿان نامرادي ۽ نا اميدي جو پهاڙ بڻجي اچي ڪرندي 
"اُٺ ن وڃي وڳ سين. چري نہ لاڻو 
يي کي مجاز ج وو ٿوهي ۾ ٿاڻو 
ڀتاري ڀاتو مرندي سيئن ن مٽيو“ 
اهڙي مُنجه وارين حالتن ۾ اميد جي جوت جلائڻ لاءِ ذڪر ڪبو انهن جو جن 
ولرن جيان لالچ جو لاڻُو ن کاڌو ڇو ت انهن جي دل ۽ دماغ تي پنهنجي آدرش سان عشق 
جي سرشاري سدا طاري رهي, اهي جن عشق جي راھ مرندي تائين نت مٽي. تن جي صدقي 
ٿي سچ جا قافلا مڪمل شڪست ۽ نابودي کان هميشہ بڇندا آايا آهن. 
”بابوئن سندي باھ جيئن. بران شال اجهامي“ 
جيئن جوڳين جي باهڙي ٿڌي ٿي چڻنگون ٿي ويندي ت وري ڪو اڌوتيو اُٿندو 
چتگن کي ڇار ٿيڻ كا ن اڳ مچائي وري مچ ڪندو! سو انسان جي عظمت جو ازلي 
خواب ايئن ٿي تاريخ جي سيني ۾ رازلي آس بڻجي جيئندو رهيو.آ, اجهامي وري ٻريو آ, 
ڇاڪاڻ ت پنهنجي ساڀيان جي منطقي حاصلات کان سواءِ ان جو اهو سلسلو جاري 
رهندو 
”وماسيا جن ويڻ. ٿو تاريءَ تڳي تن هينئون“ 
”وماسيل“ معنيل توريل تڪيل, 816010164). ”ويڻڂ“ معخيل لن ڳالهہ, سحڂن. ”تاريءَ 
تڳي“ معني ٿن جي سهاري جيئي. جيڪي حالتن جو درست ادراڪ رکن 09 
سمجهي معقول ۽ ممڪن حڪمت عمليون جوڙين ٿا انهن جي انهن صلاحيتن جي 
سهاري ۽ اه ۾ ٿي سچ جي تافلي جو جياپو آهي ۽ هاڻي ڳنډڍجڻو انهن سان ٿي آهي 
ٻنڂ سو ٻِنڌ, جو پهچاٿي پرين کي“ 
جنهن جا ويڻ وماسيل ۽ عمل سج جهڙو تيز جرڪند ڙر هوندو. اهڙي قيادت ٿي پرين 
صا ايند براهري دمادت جي رهخبابي لاءِ بڪاڻي هيخين هدايت تو ڪري 
”رات سَھائي., يونءِ سنئين. ڀائي گهرجي ڀَل 
آهر پر ايلاچيون, چندن چري ڇَلً 
مون توهين سين ڳالهڙي. ٻئي ڪنهن مُ صَلُ 
ّامُرَ ڪندو هَلُ. ت کجايون كرڻن کي“ 
”رات َهائي“ معني روشن ۾ چتي. ”ڀونءِ سنئكين“ معئيٰ سڌو رستو ”ڀل“ معنيٰ 
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طاقت همٿ, حوصلو ”آهر“ معني مال جي چاري جو ٿان ”ايلاچيون“ معنيٰ ڦوٽا, دماغي 
طاقت ڏيندڙ شئي. ”چندن“ معنيٰ نهايت خوشبودار ڪائي. ذهن کي معطر ڪندڙ ”ڇَري 
ڇَل“معنيٰ کائي مَلً حاصل ڪري سفر, جدوجهد جو سعيو ڪر. ڪنهن سان اهي راز تہ 
کول, هونگار ڪندو هل ت متائقن, دشمتن, رقيبن کي کجايون (چيڙايون) پنهنجي 
حاصلات سان انهن کي شڪست جي احساس ۾ ساڙيون. ايماندار ۾ حالتن جي صحيح 
سمجه۾ مطابق عمل ڪندڙ قيادت ۾ پارٽي پنهنجي ڪارڪنن کي نظريي جي ڏهتي 
طاقت ۽۾ سهڻي عمل جي معطرتا سان ڀرپور بئاڻي, حق جي نعرن جي هونگار ۾ مخزل ڀيڙو 
ڪندي اها حاصلات ٿي عوام دشمن قوتن کي ڦُٿڪائي وجهندي 
پر ڀٽاتي بڪو ڪرڻ آهن ت قباا تا يارتي هي. ڪا رڪتن ين غيردعمولي تريخت 
ذريعي سڂخت ضابطن جو رضاڪاران عادي بناڱو پوندو ن تہ اڳ جيان ليڊر ۽ ڪارڪن 
انفرادي مفادن جي لست جا عادي ٿيا ت ساڳيو ٿابو!سانجواستقيال ڪندو 
”وٽي سيٽ سُوٽ, پاءِ پنهنجي ڪرهي 
وليون واس ورنيون, پهريون مٿي پٽ 
چانگي چکي چَٽَ ت پوءِ نہ رهندو پينڌ ريءِ“ 
نوڙي نهايت سختيءَ سان وٽي پنهنجي ڪرمي (اُٺ) کي پاءِ وليون واس ورنيون 
(سڄي راھ ۾ سهڻيون خوشبودار اشعهال انگيز وليون) پهريون مٿي پٽ (کلي عام پکڙيون 
پيون آهن ميدان تي) چانگي (اآٺ) اهي چکي ڏنيون ت پوءِ منزل ڇچُٽي, پيند (سحخت ٻندڻ 
جنهن ۾ چري ڦري ن سگهجي) ۾ ٻڌوپيو هوندو ڪنهن ن ڪم جو. 
هي دؤر وِک ‏ وک مارڪيٽ آهي, جتي هر ڪنهن جي ريت جو سامان واڦر رّ 
پيو آهي خواهشن جي دنيا هڪ انقلابي ڪارڪن لاءِ ان رڻ مثل آ جتان ڪا 
ا0 تنهنڪري ڀٽائي هر نئين سياسي سفر شروع ڪندڙ کي تنبيهي هڪل ٿو 
ڪري ت٫‏ 
”ڪَتَرَ ڇڏ ڪنواٽ, وکون وجه وڌنديون 
سئئين سپيرين جي. وِنگي ڀانءِ ہ واٽ 
ڇڏ جهوري ڏي جهاٽ, ت هونديءَ رات هُتِ مِڙون“ 
ڪَسَرَ (گيسر, دير, لٽواٿڂ) ڪئواٽ (نوان, نکين سفر جا گهورو) وکون تيز ۾ ويجهو 
پهچاٿيندڙ كڻ, سنئين سڌي سوچيل سمجهيل پنهنجي آدرشن جي سڌي واٽ کي وِنگي 
(منجهيل. ڦريل) ن سمجه. ڇڎ جهوري(هروڀرو پريشان ٿيڻ, بيجا اُلڪا ڪرڻ) ڇڏي, ڏي 
جهات (سٽ ڏٿي, ڪاھ ڪري) هَلً ت هونديءَ رات هُتِ مِمڙون (سڀِ ڪجه ختم ٿيڻ کان 
اڳ) آس ۾ آسروندن جي هوندي مٹزل کي رسون. 
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ماءُ كا هوڙي هليا 
ته ڇڪ 
ڪا صري ضيد ربخش نوي( 
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رشب ڀِٽئع 


(ڪامريڊ حيدر بخش جتوئي (1907_1970) سن جي مزاحمتي سياست ۽ 
هاري تحريڪ جو هڪ سگهارو ڪردار رهيو آهي. هي مضمون ڪامريڊ جي 
وفات(2 هين مئي) جي نسبت سان ادارو هلائكي رهيو آهي_ ادارو) 


نومبر 1954ع جي ڳالھ آهي. سنڌ 
جي پيرزادا وزارت ڊسمس ڪري کهڙي کي 
سن جي سودي عيوض ”پروڊا“ مان معافي 
ڏئي, وڏي وزير جي ڪرسيءَ تي ويهاريو ويو 
هو ان وعدي تي ت اسيمبليءَ مان ون يونٽ 
جي حمايت ۾ ٺهراءُ پاس ڪراٿيندو. ان 
کان هڪ ٻ ڏينهن پوءِ جي ڳال آهي. 
ساري سنڌ ۾ ”ڪاري ڏينهن“ ملهائڻ جي 
اپيل ڪئي وئي. سند پراونشل اسٽوڊنٽس 
فيڊريشن ع ٻين شاگرد 'تنظيمن گڏجي 
سنڌيٰ اسٽوڊنٽس يوناڻي تيٽيڊ فرنٽ ٺاهيو هو جنهن اهو سڎ ڏنو هو ڪراچيءَ ۾ با(نايڊ 
2 يا 20 نومبر) اهو ڏينهن ملهايو ويو صبح سان اڪثر تعليمي ادارن ۽ هاسٽلن تي 
ڪارا جهنڊا چاڙهيا ويا. سنڌ مسلمہ ڪاليج (آرٽس) ۾راسٽرائيڪ ڪرائي جلوس جي 
صورت ۾ نڪتاسين. ان ايراضيءَ جا ڪاليج. ڊي جي. اين اي ڊي ۽ سنڌ گورنمينٽ 
ڪامرس ڪاليج وغيره بند ڪراٿي, بندر رروڊ اين جي وي هاءِ اسڪول بند ڪرايوسين. 
اتان طويل جلوس جي شڪل پر سنڌ مدرسي ڏانهن روانا ٿياسين, جتي ننڍڙو جلسو 
ڪري, ڪارروائي ختمر ڪرڻي هئي. مدرسي ۾ تقريرون ٿيون, پر ڇوڪرا جو منحشر 
ٿيڻ جو نالو ٿي ن وٺن! چون ت سيڪريٽريٽ هلي غدارن(کهڙڙا ڪئينيٽ جي تن وزيرن 
کهڙي راشدي ۽ مولا بخش سومري) کي سڌو ڪجي! مدرسي جي مين گيٽ باهران فريئر 
روڊ ۾ سرآءِ روڊ تي ڪافي پوليس ڪئي ٿي ڇچڪي هڪي. جا بار بار مائيڪ رستي غير 
نانوني جلسي جلوس ختم ڪرڻ ۾ ٽڙي پکڙي وڃڻ جواعلان ۽ دڙڪو ورجاڻي رهي هئي. 
سنڌي اسٽوڊنٽس يوناٿيٽيڊ فرنٽ جي صدر ۾ سڪريٽري جي حثيت ۾ قاضي اختر جو 
گراٿوند ڇڏڻ لاءِ تيار ٿي ن هو مون کي شام جي ڊيوٽيءَ تي وڃڂ هن سو اي اخ يي 
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يا يڏ 0 ڪڪ لد تت؛ ڇ 

اتي پڳہ تہ ماحول 0 0 07797797 
ڪانفرنس ڪيون وينا هيا. جي اي سيد. شيڂ عبدالمجيد سنڌي قاضي فيض محمد, 
ڀرڳڙي, دين محمد ۾ هڪ اڻ ڏٺل ڄاتل شڂخص منهن جي اندر اچڻ تي عبدالرحيہ شيځ 
اڻڂ ڄاتل شخص ڏانهن منهن ڪندي چيو: ”ڪامريڊ! هي اٿوَ رشيد ڀٽي!“ 

”مرحٻا! ڪامريڊ مرحبا! نظم ڏاڍي وڻي! پر ان تي ڪجھ ڳالهائيو“ هن هٿ ملايو 
۽ چيو جنهن گرمجوشيءَ سان هن منهنجي هٿ کي ڀيڪوڙيو ۽ گهوري نهاريی ان ما 
پنهنجاٿپڀ جو احساس پئي جهلڪيو ۽ محسوس ٿيمہ ت هو مون کي پرکڻ ۽ پرجهڻ 
وارين نظرن سان ڏسي رهيو هو. ”ٿورو واندو ٿي پوءِ توهان واري نظہ تي ڳالهايون ٿا.“ ۽ 
هو وري پنهنجي ڳالهين ۾ رُجهي ويا 

مان اڃان پنهنجي ٽيبل تي ٿي مس وينو هكس ۽ حفيظ لاکي سان ”ڪاري 
ڏينهن“ جو حال احوال پئي ڪيم جو هڪ ڪلاس ميٽ ڊڪنڊو آي. ٻڌايائين تہ پوليس 
مدرسي ۾ وٺ پڪڙ شروع ڪري ڏني هئي. آءٌ ڊڪنڊو اُتي پڳس. ڪو منٽ ڏيڍ جو تہ 
مفاصلو هو هڪ واقف سي آءِ ڊي واري (ڳڙهي ياسين واري ممتاز شاها جي نشاندهيءَ 
تي مون کي ب کڻي کڻي پڪ اپ ۾ سٿياٿون جتي ڪجه ائڪشن ڪميٽيء جا ميمبر ۽ 
ٻ ٽي ٻيا سرگرم شاگرد اڳ ٿي ويئا هيا. کڻي اچي بولٽن مارڪيٽ واري سٽي ٿاڻي تي 
ٿتو ڪيائون. چكن پنجن ڪلاڪن جي پڇا ڳاڇا, جهڳ جهڳ ۽ مٿي ماريءَ کان پوء, 
جڏهن شام جو سج لٿي ڌاري جان خلاصي ٿي, تہ جنهن شخص پهريون منهنجي پئي ٺپي 
ڀاڪر پاتي سو اڳهين وارو ”الوحيد“ ۾ مليل, اڻ ڄاتل, عيتڪ جي شيشن پويان 
چمڪندڙاکيون. اونهيون ۽ اداس منهن تي ٺهندڙ ڪٽيل سنهيون مڇون سگهارو سرير, 
۾ ٺاهوڪو هڎ ڪاٺ, ڪامريڊ سچ پچ, پاڻ ۾ عجيب ڪشش سمايون مرڪي مون 
ڏانهن نهاري رهيو هو. اسان ڳالهائيندا ڳالهائيندا, پنجن منٽن کن ۾ ”الوحيد“ ڀڄي 
پياسين. ساڳيائي همراھ وينا هيا, پر ڏاڍو ۾ وڌيڪ منجهيل ۽ ملول! 

”ڇو بابا! خير تہ آهي ن؟ وري ڇا ٿيو؟“ ڪامريڊ ڪرسيءَ تي ويهندي پڇيو هو 

”خير وري ڪهڙو آ! سنڌ سَندن آڏو سوريءَ تي نين پئي وڃي ۽ کين ٻڙڪ ٻولڻ ۾ 
نٹي ڏني وڃي!“ سند جي سورهي۔ سڀوت شيځ عبدالمجيد سنڌيءَ منيون ڀيڪوڙيندي 

”ان ۾ منجهڂ جي ڪهڙي ڳالھ آهي! مححلون مڙسن تي اينديون آهن!“ ڪامريڊ 
ساڳي مرڪ سان ڇيو ه.و 

”حيدرآباد اڄ سنڌ جي زبان ڪپي وئي آهي. الوحيد جي اشاعت تي سيڪيورٽي 
ايڪٽ هيٺ پابندي وڌي وٿي آهي!“ دين محمد ڇه ڇنندڙ ۾ ڀوڙاٽيون ڏياريندڙ 
ائنڪشاف ڪيوه.و 

”سنڌ جي زبان ڪوب ن ٿو ڪپي سگهي! اڄ سنڌ کي لکين زباتون آهن! گهڻيون 
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ڪپي گهڻيون ڪپيندا!؟“ ڪامريڊ چيو هو 

اهو ڏينهن سج پچ سن جي بنا ۽ احياءَ جي جدوج م اهم ڏينهن ه.. ان ڏينهن 
سنڌ جي غدارن جي هُشيءَ تي مرڪزي سرڪار سنڌد جي ترجماني ڪندڙ اڪيلي 
اخبار ”الوحيد“ تي بندش وجهي, سن جي زبان ڇڪي ورتي هئي. پر اُهو ٿي ڏينهن 
7.٣‏ جو ب اهم ۽ سڀاڳو ڏينهن هو. اُن ڏينهن مان پهريون ڀيرو اهڙو آدرشي 

نسان, اکين سان ن ڏسي رهيو هوس, جنهن لاءِ سالن کان ن عقيدت ۾ احترام سيئي پر 
.--- جئار يج ريال ين يتا تن تار“ بر ان جي 
هڪ رات پرلکيل طويل نظمر 17 زادي قومر“ پڙهي تي. مان اسڪول واري وهيءَ کان, قومي 
39 تحريڪن ۾ حصو وٺڻ لڳو هوم ۽ پاڻ تي همڪلامي مسلمائن 

ن ”ڪانگريس“ جا ڪتاپبي ل٬‏ لقب رکرايا هيم. اها منهنجي ڪامريڊ حيدر بخش 
-- ملاقات هئي. جنهن نظم جو مٿي ذڪر آيو آهي, سو منهنجو پهريون 
نظمر ”سنڌڙي رهي, اسين ن رهياسين تہ ڇا ٿيو!“ مُئي جو اُن ڏينهن واري الوحيد ۾ ڇپي 
هئي. ۽ پوءِ باھ واچوڙي جيان سنڌ جي سڀني اخبارن ۾ وچڙي ويو هو. پر ان تي تنقيد 
ڪامريڊ گهڱو پوي هڪ آخري ملاقات ۾ ڪكي هئي. 

ڪامريڊ سان ٻي ملاقات سخت ٿي 1955ع جي شروعات ۾ هيرآباد ۾ ٿي. حيدرآباد 
واري ڀرڳکڙي صاحب جي بنگلي ۾ سنڌ جي سڀتي سياسي ۽ شاگرد جماعتن جي نمائنده 
ڏينهن اڳ جيل مان ڇٽي آيو هو. ڪارويار ڪميٽي (سنڌ يونائٽيڊ فرنٽ جي) تي هر 
نماٿنده پارٽيءَ کي هڪ ڄڻو نامزد ڪرڻو هو. پر ڪامريڊ جواب ڏئي بيهي رهيو 
چي: ”مان ائين ڪرڻ وارو ڪير! ٽن ڏينهن اندر هاري ڪميٽيءَ جي ورڪنگ ڪميٽيءَ 
جي گڎجاڻيءَ مان منظوري وٺي اهڙو نالو پيئش ڪندس.“ ڪامريڊ جو اهو جواب انهن تام 
نهاد ڪامريڊن جي منهن تي موچڙو آهي., جي هن تي بهتان هڻندا هئا ت هن هاري پارٽيءَ 
پر ڊڪٽيٽرشپ قائمر ڪي هئي. ڪامريڊ ن رڳو ساٿ ۾ سهڪار ڏيندو رهيو پر وٺڻ جو 
ب اترو ئي ائل هو مان جڏهن کان ساڻس مليس, تڏهن کان اهو ئي رڙيون ۽ شڪايتون 
ڪندي ٻِڌم ت ”بابا! اچو! هاري ڪاميٽي توهان جي آهي. اچ اچي ڪم ڪريو!“ پر 
موتعي پرست ترقي پسند, نہ رڳو کيس ان پليٽ فارم تي ڪمر ڪرڻ کان دل شڪن 
ڪندا رهيا, پر پس پرده سندس ان پروگرا م کي ناڪام بناٿڻ لاءِ ڳجها ڌڪ ۾ کاٽ ب 
هڻندا رهيا. ڇو جو هن ڄاتو پئي ت اها صحيح معنيٰ ۾ سد جي عوامي تحريڪ هئي ۽ 
سڀاويڪ طرح ان جي اڳواڻي ب سرزمين جي سپوتن کي ٿي ملي ها. ۾ ان طرح سندن 
اي اي يي يي ډنڍ ين ٽي وي 1 نن اي يي تم 
ٽولا گروه ان هاري هلچل ۾ ساٿ ڏين ها ت سننڌ جي قومي آزادي ۽ سماجي انقلاب جي 
يي پر اضان نمي ڊهمي ‏ فڪري ارين (املي تب 
معروضي حالحن کان اڻ واقف)وساري وينا ت هن ملڪ جي انقلابي تحريڪ جي سڇي 
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پچي سگھ ساڻيهھ ستايل هاري هو ۾ ت ڪين هئڻ جيترو وڻ وڻ جي ڪاٺي., پرولتاري, 
ڇڙوڇڙ. ن هو جو اڃا طبقي جي صورت ب اختبيار ن ڪري سگهيو ه.و ان بمد 1957ع 
تائين ڪامريڊ سان ڏاڍيون گهريون ۽ ڊگهيون ملاقاتون ٿينديون رهيون ان بمد مان 
ڪراچي ڇڏي سکر هليو آيس ۽ ڪامريد پنهنجن دسٽوري ارڏاين ۽۾ اصول پرستين 
ڪري ايوبي مارشل لا جي دور ۾ شهر شهر جاجيل ڀيٽيندو رهي.و 

وري تفصيلي ملاقات اسان جي سکر ۾ ٿي. سال 1960ع يا 1961ع جي سياري جي 
سنجها هئي. مان ان وقت نئين نئين وڪالت شروع ڪي هڪي ۾ شمس الدين شاه وٽ 
جونيئر هوس. اسان ٻئي آفيس ۾ ويئا هياسين, جو هڪ قدآور شخص. ڪئمبلپوري کٿو 
ويڙهيون, مفلر جي ڳُٽ ٻڌيون, بئگ بسترو ورانڊي ۾ رکي اندر گهڙي آيو سندس چهرو 
مفلر جي ڳٽ ۽ وڏين مڇڇن(شهپرن) جي ڪري ڍڪيو پيو هو اسين کيس گهوري نهارڻ ۽ 
سڃاڻڻ جي ڪوشش ڪرڻ لڳاسين. هُن ڪرسيءَ تي ويهي, هلڪو ٽهڪ ڏنو ۾ 
چيو:”اڙي شمسر! هي تہ ڇوڪرو آهي! تو ب پراڻي يار کي ن سڃاتو!“ ۽ هن مفلر لاٿو 

اسان کان ڇرڪ نڪري ويو سامهون ڪامريڊ حيدر بش جتوتي ويئو هو. چار 
سال اڳ مڙداتي سونهن ۽ چاهت جو نمونو اڄ سڃاڻن کان ب پري ٿي چڪو هو چار سال 
مسلسل جيل جا عذب چڱي ڀلي کي ڳاريو نهوڙيو ڇڏين. هو ڪئمبلپور جيل مان ڇٽڻ 
بمد., سڌو سکر آيو ه.و ان بعد مون پهريون ڀيرو محسوس ڪيو تہ ڪامريڊ جي حياتي 
ساڻس نباهھ ن ڪرڻ جو فيصلو ڪري چڪي هئي. هيل تائين جي هلچل انگريزن سان 
لڙائي, پنهنجي آقائن سار جنگ انسائنيت جي اڻ تڻ, هارين لاءِ هورا كورا, انهن لاءِ 
مسلسل جدوجهد ۽ ان سڀ کان سرس لاڳيتو جيلن جا چڪر, سندس منهن ۾ ڪو گهنج 
ن۔ وجهي سگهيا هيا, پر ايوبي جيل سچ پچ ماڻهوءَ جو رت ست پي پڪي ڇڎي.و اُن رات 
اسان ڳپل وقت تائين ڳالهيون ٻولهيون ڪندا رهيا هياسين. هن جيل جون ڳالهيون پئي 
ڪيون, جي سقراط کان وئي حيدر تائين, ٿوري ڦير گهير سان, ساڳيون ئي هونديون آهن. 
اسان کيس جيل کان ٻاهر وڏي جيل جا احوال پكي ڏنا. هي اهو دور هو جڎهين سنڌ جي 
سياسي ماحول تي موت جهڙي شانت, نراساٿي ۽ اداسي ڇانيل هئي. ڪي قانوئي بندش 
جي جواز تي پنهنجي جان ڇڏايون ذمعا لاڻيون ويٺا هيا,. ڪي سنڌ جا سودا ڪري آسودا 
ٿي رهيا هيا ون يونٽ ٽٽڻ جو سوچڻ ت پري رهي.و, پر تصور ڪري يا خواب لهي ب ن 
ٻكي سگهياسين. انهن حالتن جي مدنظر, هڪ دوست, ڪامريڊ تي ڪهل کائي, کيس 
سلاح ڏئي ت هوان باهھہ جي دور ۾ آرام ڪري ۽ سياست کان ڪٽاره ڪشي ڪري مون 
کي ياد آهي ت ڪامريڊ ن رڳو ڪاوڙجي ويو هو پر منيون ڀيڪوڙجي ويون هيس. ۽ چيو 
هيائين: ”ڪامريڊ! اڃا هلي چلي سگهيان ٿو. اسان جي ڊڪشنريءَ برآرام جو ڪو لفظ 
ن آهي. اسا ن لاءِ رڳو هڪ لفظ معئيل رکي ٿو ۽۾ اهو آهي ”انقلاب“ اهو لفظ ٿي هر لفظ ۾ 
فعل کي معنيٰ ۽ مطلب ڏئي ٿو. آرام بہ انقلاب کا پوءِ آرام انقلاب کان اڳ ڇا معنيٰ؟ 
سڪ ۽ سمهڻ ڇا لڳي بابا! حياتي تہ جيون پر جو جتن ۾ جاکوڻ جستجو ۾ جدوجهد 
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آهي. اهو ٿي انقلاب جو اول ۽ آخري سبق آهي. هلو! اڳتي هلو! اڳتي اڳتي! جيئن شهاه 
ساٿينءَ چيو آهي: 
جا جوءِ سوءِ تہ ٻڌي, ڏوٿي سا ڏورين, 
پاسا مٿي پاهيخن, کاهوڙي کوڙين, 
ويا تت دوڙين, جت ناه نهايت ڪا 
ڪامريڊ برابر ڊوڙيندو ۽ ولوڙيندو رهي.و اخبارن سندس اظهار کي شايع نہ ڪيو ت 
پئمفليٽون ڇپرائڻ لڳو. سرڪار انهن ڪتابڙن تي هڪ پنئيان ٻئي تي بندش وجهندي 
وٿي ۽ هو هڪ پنيان ٻيو لکي ڇپراٿيندو ويو! !ان تي جيل ويندو رهيو. گهڻا دفعا؟ هڪ ٻ 
دفعمو هجي ت ماڻهو ڳڻي ب ٻڌائي. هو جيل مان نڪرندو ئي اهو سوچي هو تہ وري موٽي 
اچڻ لاءِي وڃي ڪو ممڻ مچائي. ٿورو ساهي پٽي واتکو ٿي وري هل پنهل! ڇڪ جي پنڌ 
کي! گهر ت ڄڻ موڪل يا وئڪيشن ملهائڻ تي ايندو هو! ن تہ سندس رهائش ت جيل هو 
پوءِ اهو کڻي سکر جو هجي یا ساهيوال جي ڪئمبلپور جو هجي يا ڪراچيءَ جي 
حيدرآباد جو هجي يا مڇ جو! 
ڇات ڪامريڊ جي ڪم جي رٿا ۾ رفتار هوندي هڪي. ٽن سڪو ميلن تائين, هن لاءِ 
ڪنهن جلسي جو بندويست ڪيو ڇا جي صحت:, ڇا جو ڊاڪٽري مشوري ڪير جو هن 
کي جلسي گاه تي پهچڻ کان روڪي. پاڻ چوندو هو ت: ”بابا مان آهيان مڇي ۽ هاري 
ناهري آهن جر.“ ڀلا مڇي جَر ڌاران ڪيئن رهي سگهندي؟ رڳو خبر پهس ڪٿي 
ڪنهن هاريءَ سان ڪو ظلم يا ڏاد ٿيو آهي, ايئن اچي پڄندي جيئن لوڪ ڪهاڻين ۾ 
وار کي تو ڏيڂ سان ديو اچي پڄندوهو. سندس اههڙي هڪ جوش, جذبي ۽ ولوي جو هڪ 
واتموياد اتم 
7ع جي گرمين جو ذڪر آهي. شام جو آفيس ۾ ويٺي ڪمر پئي ڪيم. سٿين 
بڄي ڌاري ”جيئي سنڌ“ چئي ٻر همراه اندر گهري آيا. ڪنڌ کڻي ڏنٺمہ ت ڪامريڊ 
جتوئي, ڪامريڊ انڍڙ(عبدالقادر پئي عاقل وارو) سان اندر اچي بيٺو هو پاڻ کي پاسي ۾ 
رکيل آرامم ڪرسيءَ تي ڪيرائي, ڄنگهون ڊگهيري ليٽي, پکي جي رثتار تيز ڪرڻ ۽ 
برف جي پاڻيءَ جو حڪم ڏب٫ٰ‏ بمد, هن اکيون ٻوٽي پاڻ درو ڇڎي ڏنو. ساهي پٽي, پگهر 
سڪائي. پاڻي پي ڪامريڊ حال احوال شروع ڪي چي:”بابا. توهان تہ ٿي ويا سوير ٿي 
ڪراڙا' اوهان جو ڪمر ب اسان ڪريون. حيدرآباد ڪهي اچون, ۽ توهان کي ٻيٽ ب نذ 
پوي ت توهان جي حد ۾ ڇا پيو وهي واپري! بافي ڪهڙي قضا ڪندوَ؟ ڪهڙي قيامت 
ڇڏائيندوَ؟ گڊوءَ ۾ (گڊو بکريج# ڪامنڊ ايراضيءَ ۾) قهر لڳا پيا آهن. ڪيس ٿي ويا 
آهن. ويل وهي چڪا آهن ۽ توهان پيا نننڊون ڪيو ۽ ڏوڪڙ ميڙي.و سنڌين جا ڳوٺ 
بلڊوزرن جو ٻک ٿي ويا. ريعي کان بند ڀڳو ۽ پڳڙيءَ حقي وارو اچي روهڙيءَ تائين ڀڳي 
توهان وات ڦاڙي وينا هجو! ٽن ڏينهن کان ريتيءَ کان روهڙيءَ تائين ڪنوارين زمينن سان 
ٿيندڙ زيادتي ڏسندو آيو آهيان. سڀ انگ اکر ڪئا ڪري آيو آهيان. رات ويهي 
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پمفليٽ لکيو سڀاڻي ڇپراتي, ورهائي پوءِ واپس وربو. ٽائيپ رائيٽر جو بندويست ڪر, ۾ 
پريس ب ڪاهٿ ڪر!“ 

ڪامريڊ اتي قميص لاهي ڇنڊي ڪليءَ ۾ ٽنگي, ڄڻ ڪو مٽي جو ڀريل ڦوڪڻو 
ڦاٽوهي سڄي ڪمري ۾ دز ڀرجي وٿي. دن جا سانگيئرڙن جو صدين کان آباد اباڻن ڳوٺ 
تي بلڊوزرن گهمڻ سان اي هئي! گرد جو غار, جو ڄڻ جتمن کان ڪنهن جوءِ ۾ رهندڙ 
جهانگيئڙن جي لڏي وڃڻ تي سندن تافلو ۽ مال اٿاريندو ويندو هجي! مٽي جا سنڌ جي 
سيني مان ان مهل رڙ ڪري نڪتي هجي, جنهن مهل سندس مٿان ڪنهن سنڌ ڌارئي 
جي هر جي چميءَ جي نوڪ چُڀي چير ڪيو هجي! مٽي جا سنڌ ڪجي ڪئوارين ٻِنين 
مان تنهن هل گهل گهوڙا ڪري اٿي هجي, جڎهن ڌارين بلڊوزرن ۽ ٽركڪٽرن سان 
سندس ست لٽيو هجي! ڪهڙي ن مقدس ۽ متبرڪ مٽي اندي هئي ڪامريڊا ڇا ڇا ن 
ووڙي ۽ ڏوري آيو هو ڪامريڊا؟ 

ماِ کاهوڙي آٿيا ڏوري ڏيه, 
هين پيرين كيه ڪَُه ڄاڻان ڪنهن پار جي. 

ڪامريڊ سان منهنجي پوئين تفصيلي ڪچهري سندس جنرل موسيٰ واري مثالي 
مڇ جيل رهائيءَ بعد سکر ۾ ٿي ٿي هئي. 1969ع جي شروعات ۾ ساري سنڌ اندر هوشوءَ 
جي ورسي ملهائڻ جو سلسلو شروع ٿيو هو سجاول کان سکر تائين ورلي ڪو وڏڙو شهر 
هوندي جتي اها ورسي ن ملهاتي وٿي هجي. سنڌي شام ۽ هوشوءَ جي ورسي ڄڻ سنڌ جا 
قومي ڏينهن ٿيا پيا هيا. هر ورسيءَ ۾ ڪامريڊ موجودا مارچ جي 19 تاريڂ سکر جي 
نكشنل اسٽوڊنٽس فيڊريشن ب هوشوءَ جي ورسي ملهاٿي. ان موتعي تي ڪامريڊ سکر آيو 
شام جو فنڪشن هو منجهند جو ڪامريڊ کي پني عاقل ۾ هڪ عام اجتماع کي خطاب 
ڪرڻو هو جو هاري ڪميٽيءَ ڪيو ه.. پروگرام اهو هو تہ منجهند جي ماني کائي ساهي 
پٽي, جتي جلسو هو ساڍي ٻارهين کن گهر پهچون تہ ڪامريڊ جو پتو پيو تہ اوسيکڙو 
ڪرڻ سھهڪي ساري سوير ٿي کوسي سان هليو ويو هو ڊڪايون سي ڪاريون. سڄو مزو 
پكي وي.و پني ۾ ڪامريڊ جي عظيہ ۽ پرجوش استقيال جو پروگرام پئي درهم برهم ٿي.وو 
اسان ب پني جي اسٽينڊ تي پڳاسين ت هُن کي کوسي سان هڪ ٽئڪسي مان لهندي 
ڏئوسين, جنهن مان ڇه ٻيا مساثر بپ لٿا. اسان کي ڏسندي ٿي ڪامريڊ ڏاڪا ٻڌي چڙهي 
ويو چي: ”توهان جا هڏ حرام ٿي ويا آهن, ڪار کان سواءِ ويه ميل بہ ن ٿا ڪري سگه.و 
مون کي ٻڌايو ڇو ن. ت مان اڳ ۾ ٿي هليو اچان ها! اتي صوفن تي سڙڻ کان ت ماڻهن ۾ 
ماروتڙن سان ميل ميلا ڪيان ها. توهان مون کي هن کان پري ڇو ٿا رکو؟“ ۾ پوءِ 
ڪامريڊ ماڻهن سان ايكن رلي ملي ويو جيكن کير ۾ کنڊا هو جلسي جي ٽائيہ تائين 
اوسي پاسي جي ڳوئن ۾ هلندو هليو ۾ هارين سان روح رهاڻيون ڪندو رهي.و ۾ جڏهن 
جلسي گاه موٿي آيو تہ تندرستيءَ جي ڪريل حالت جي باوجود, اڳ کان اڳرو ۽ تازو 
توانو پئي لڳو سورن جي ستايل جيجل ماءُ جي مٽيءَ سندس نہ رڳو پير چميا هيا, پر 
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سينڌ کي بہ سڀنگاريو ه.و هو اسٽيج تي چڙهيو ت سامهون اڇن پٽڪن ۽ ڳاڙهن 
اجرڪن جي پڪل نصل کي جهومندو ڏسي. پاڻ ب حسرت وچان ثچط لڳو هو هن جو 
چهرو مٽيءَ جي باجود بٻھهڪث لڳو هو شايد هاريءَ جي سجاڳي کي مُن ڏٺو ب پئي! ڪريل 
صحتم مهيئي کان مسلسل ڍڪ ڊوڙ ۽ أُ ن ڏينهن جي وٺ وٺان جي باوجود سندس منهن 
جي رونق ۽ چمڪ مون کي حيرت ۾ وجهي ڇڎي.و 

ان جلسلي ۾ کي ڪامريڊ منهنجي نظم تي ڳالهايو, جو هن کي پند رهن سال کان 
اڳ ڳالهاڻڻو هو. تقرير دوران هن مون ڏي منهن ڪندي چيو: ”اسان جي ڪامريڊ رشيد 
ڀٽيءَ هڪ نظم لکي آهي. ”سنڌڙي رهي, اسين نہ رهياسين ت ڇا ٿيو!؟ غلطا بلڪل غلطا! 
اسان کانسواءِ سنڌ رهي تہ ڇا ٿيو؟ اسين نہ رهياسين ت سنڌ ڪنهن جي لاءِ رهندي؟ 
كهڙي ۽ راشدي لاءِ؟ جاگيردار سرمائيدار ۾ ڌاري ڦرمار ڪندڙ لاءِ؟ ن. سنڌ رهندي, پر 
اسان لاءِ رهندي, پنهنجي هارين ٻارين لاءِ رهندي, پنهنجي مظلوم عوام لاءِ رهندي, ان 
ڪري سنڌ ب رهندي ۾ اسان ب رهنداسين!؟ 

ڪامريڊ ان ڏينهن ن رڳو منهنجي نظم تي تنقيد ڪئي هئي. پر اشاري ۾ انهن 
شخصن کي ب گهڻو ڪجه چئي ويو هو جي سنڌي قوميت جي تحريڪ کي يا جيئي 
سنڌ هلچل کي شائونسٽ قوم پرسخن جي تحريڪ ڪوئي رهيا هيا ۾ ڪامريڊ کي ان 
کان الڳ ٿلڳگ ڪري, کيس رڳو طبقاتي ڪشمڪش (وڏيري خلاف) جو اڳواڻ بنائڻ 

ڪامريڊ هڪ رف سن راتري پسنڌ اي رجحانن جو محرڪ ۾ طبقاتي 
جدوجهد جو پايو وجهندڙهو ت ٻئي طرف سند ۾ قومي آزادي جي تحريڪ جو علميردار بہ 
هو و هن ان درتاف]ج ضاڻ نڪر كاڻن ت‫نهنجي دبانني زند کو > جي شر رات ڪجي., - 
ملڪي سامراج سان يت آزاديءَ جي تحريڪ کي دڳ لائي 
پنهنجي حياتي پوري ڪئي. پر ان آزاديءَ جي جدوجهد ۾ هن ترقي پسند رجحانن ۾ 
طبقاتي جدوجهد جي ڪردار کي ب فراموش ڪيو. ان ڏس پر بہ ڪامريڊ جو ڪردار 
واضح ۽ صاف رهي.و. هاري ڪاميٽيءَ جي جهنڊي هيٺ هلايل جدوجهد ٻِڌائي ٿي تہ هن 
قومي آزاديءَ ۾ هاريءَ جي ڇوٽڪاري کي هم آهنگ ڪيو هو 

ڪامريڊ اسان جي صديءَ جي موتنجهارن, بحرانن ۽ طوفثانن جو عڪس ه.و هو 
اسان جي قومي جدوجهد جو نمايان ۽ اهم نڪتو ه.و هو اهڙن عملبردارن مان هو جو 
اهڙن دورن ۾ پكدا ٿي. اڳتي وڌ ڌندي وڙهندي, لڙندي, جيكري رهڻ جو حق حاصل ڪندا ۾ 
ادا ڪندا آهن. قومي آزاديءَ جي تحريڪ کي اوسر ڏياري, اُن جي سرمائيداريءَ کان 
سوشلزم ڏانهن منهن موڙڻ واري تاريخي ڪردار جو اهم نڪتو اسان جو ڪامريڊ هو هو 
ن رڳو سنڌ جي ستايل هاريءَ جو همدرد ۽ عوامي انقلابي رهنما هو پر مظلوم سندي قوم 
کي ديسي سامراجين جي سار ۽ توسيع پسنديءَ جي آزار کان ڇوٽڪاري ڏيارڻ واري 
تحريڪ جو ب هڪ سورهي۔ سرواڻ ه.و هو سنڌ ۾ هاري هلچل جو بانيڪار هوو. سندس 
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اخبار ”هاري حقدار“ ورهاست کان پوءِ پهرين سچي پچي سوشلسٽ ۽ انقلابي نظرين 
واري سياسي اڂبار هئي. هو سياسي ۾ اقتتصادي فڪر جو پرچار ڪندو رهي.و ان اخبيار 
تي سند ران فڪر ۽ نظريي جي تنظيم لاءِ راهھہ هموار ڪئي. 

ان ڀيري جڏهن ڪامريڊ سکر آيو تہ ساڻس دل کولي ڪچهريون ٿيون. الائجي ڇو 
پروڻ پکكي پيا ت ڪامريڊ سان وري ايکن نوپڪلاتيءَ ۾ ملڻ جو موقعو ملي يا تا ان مهل 
تائين موقعي پرست نام نهاد ترقي پسندن طرفان, اندروتي طور ڳجه ڳوهھہ ۾ سنڌ جي 
قومي آزاديءَ جي تحريڪ يا جيڪي سنڌ خلاف مخالفت ۾ مئافقي شروع ٿي وٿي هئي. 
هنن اها مرلي وڄائڻ شروع ڪي هئي ت جيئن جو اها جاگيرداراڻي ۽ سرمائيداراڻي 
نئ يڪ فقاقج تعراڻآتي هن رهن هه خي ازڊ ڪ اق اها جتادوش تت دوهن هلل هحي # 
سوشلزم جي نظريي جي بثاني هٿي! مون کي ياد آهي ‏ جڏهن هڪ دوبنت اها ڳالھ 
ڪئي ت جتوئي صاحب ڀڙڪي اُٿيو هو ۽ ڳاڙهيو ٿي ويو هو هن چيو هو: 

”بڪواس ٿا ڪرين! سوشلزم ڪا سندن بابي جي ميراث ن آهي. مان ٻ سوشلزڙم 

ايتري ڄاڻان جيتري هو ڄاڻين ٿا. زبان ۽ ثقافت عوام جو ورثو هوندا آهن ن ڪي 
جاگيردار ۽ سرمائيدار جو. هر عوامي شيءِ جو تحفظ سوشلزم جي عين اصول پٽاندڙ 
آهي. تر:اساڻ يتين تحريڪ رڳو لسائي ۽ ثقاف تمر ناش ڪڻي تي هلياپاڻ جا م هب 
مسئلا ت اقتصادي, زمينون ۾ نوڪريون آهن. ان ڪري اسان جي تحريڪ ن رڳو ملڪي 
ڦورن ۽ استحصالين خلاف وار ڪري ٿي. پر انهن جي آقتا عالمي سامراج کي بہ نہ ٿي 
بخشي. اسان نہ رڳو قومي آزاديءَ لاءِ جاکوڙ ڪري رهيا آهيون, پر گڎوگڏ سماجي انقلاب 
لاءِ جدوجهد جاري رکندا پيا اچون. اسان جو اڄ جو نسل منهن جي ان دعوي جو ثبوت 
آهي. آهي ڪو پاڪستان ۾ سنڌي ٻچن جهڙو مائيءَ جو لال؟ اڃا ب جيڪو اسان جي 
تحريڪ کي شاكونسٽ چڪي, سو شب خور پڪ تٿي پڪ رجعت پرستن ۽ سامراج جو 
شعوري يا لاشعوري ايجنئٽ آهي. پوءِ تہ مان ب شائوئٽسٽ آهيان! ڇو جو "جيئي 
سند“ پهريون ڀيرو تہ مون چيو ۽ ان لاءِ ن رڳو جيل رڃڻ لاءِ تيار ٿيس, پر ويس با هو اهو 
ڇو ٿا وسارين تہ اسان کان هٽي اشتراڪيت پنهنجي سرزمين جي ۽ مقامي حالتن ۽ 
گهرجن کي ڌيان ۾ رکي آنڻو آهي. هو ڇو ٿا وسارين ت اسان جو ملڪ ڪنهن ب 
پرولتاري انقلاب لاءِ تيار نہ ٿيو آهي, ۽ نہ ٿي ويجهڙاتيءَ ۾ ٿيندو نظر اچي ٿو هت اڃا 
سرمائيداري دو رکان اڳ وارا پيداواري ناتا زوال پذير ن ٿيا آهن. اسان کي قومي هلچل 
جي پناهھ ۾ جلسن ۾ سجاڳي آڻي. ترقي پسند قومتن کي ڪنو ڪري تياو ڪرڻو آهي.“ 

هڪ ڪامريڊ جنهن تي بين الاقواميت جو ڀوت ڪجه سرس سوار هو چيو؛ ”پر 
ڪامريڊ! اٿ شتراڪي ت بنيادي طور بين الاقواميت ۾ ويساه رکندو آهي؟“ 

ڪامريڊ معنيٰ ڀري مرڪ سان وراڻيو هو: ”برابر! پر بنيادي طورا ۽ اهو بہ سمجه تہ 

بين الاقوميت ڇا آهي! ٻڌا لينن چواڻي بين الاقواميت جو پهريون اصول پرولخاري 
0-1 ن الاقوامي خاصيتن جي هڪجهڙائي 
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يا هم آهنگي آهي. ليتن قوميت ۽ قومي حقن کان ن انحخراف جي سڂخت مخالفت ڪٿئي 
آهي. هن قومي آزاديءَ ۾ حقن جو سبق ڏنو آهي. بين الاقواميت جي اصولن ڀٽتائدڙ 
اڳرائيءَ واري قوم پرستي تہ واقعمي غلط آهي, پر اسان واري نا اسان ڪنهن کان ڪجه 
کسيون ن ٿا. اسان پنجاب ۽ سرحد ۾ نوڪرين ۽ زمين جي گهر نہ ٿا ڪريون نہ ٿي نيت 
رکون ٿا! پراسان تہ پاڻ کان کسيل حق واپس وٺڻ جي ڪوشش ڪريون ٿا. مظلوم طبقن 
جيان قومون ب مظلوم ٿينديون آهن. لينن اهو ب چيو آهي ت هر انقلابي ٽولي لاءِ, پنهنجي 
ملڪ جي سماجي ۽ قومي آزاديءَ جي مسكلي جو اثراٿتو عمل, عالمي ام شتراڪي انقلاب 
جي گڏيل لاڀ لاءِ هلندڙهلچل واسطي هڪ اڻ لي 
اها منهنجي ڪامريڊ سان ن آخري ملاقات هئي. ۱ ن بمد ڪامريڊ ڊڻو تہ وري نہ 
سنڀري.و ڳپل وقت اسپتال ۾ رهيو جتان بمد ۾ جاءِ تي آندائوس. گذريل مارچ ۾ مان ۾ 
اياز سندس گهر وياسين. کيس ڊاڪٽر گهڻي ڳالهائڻ کان منع ڪئي هئي. رسمي خير 
عافيت ۽ طبع پرسيءَ کان پوءِ اسان جهٽ پلڪ هُن وٽ ويهي اڻياسين. ڏاڪڻ پاسي 
مڙياسين, تہ حيدر ڳالهايو: ”ڪامريڊ بيه!“ اياز بهي رهيى مان ب پنٹي وريس. 
َ موت“ هن ڳالهائڻ شروع ڪيو ت "انقلابي لاءِ ڪا ممنيٰ ٿو رکي! هن لاءِ سندس 
آدرش یا انقلاب ئي سڀِ ڪجه آهي. پوءِ ڪي ويچارا واٽ ۾ ٿي مارجي ويندا آهن, 
ڪي ڀاڳوان هوندا آهن جي ڪجھ ماڻي مرندا آهن. مان انهن مان آهيان. اڄ مان آزاديءَ 
۾ انقلاب کي سامهون ايندو ٿو ڏسان. سنڌ جي مانائتي مٽيءَ مان اڪيچار انقلابي جدم 
وئٺي چڪا آهن. ڀنڀت ڀنجت باهھ ڀيڙڪي اڻي ي آهي. پڪ اٿم ت هن سرزمين تي انقلاب 
ايندي اوس ايندو! !ِن ڪري اڄ مون کي مرڻ ۾ مسرت ٿيندي, ت تت ندنم 
”ڪامريڊا“ اياز کيس وچ ۾ ڪٽيو: ”اسان کي سن کي اڃان توهان جي ضرورت 
آهي. هارين کي اڃا حيدر جي گهر ج آهي. توهان آرام ڪريو.“ 
اسان ڳورن پيرن سان موٽياسين. اسان جون اکيون آليون هيون ۽ هانءَ هاريل. 
اسان ڏٺوسين پئي تہ ڪامريڊ اسان کي اڪيلو ڇڏي وڃڻ جي سنبت ڪري رهيو هو 
ڏاڪڻ تان لهندي ا.از جهونگاري 
ماءُ کاهوڙي هليا, دونهان دکاتي 
وتڙا وساڻي, ڏوٿي ڏنگر وٿ ۾ 
(هفتيوار ”صبح سننڌ“ ڪراچي) 
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بانڪسي: هڪ اهڙو چترڪار جنهن فن ڏانهن عام رويو ٿي تبديل ڪري ڇڏيو 

مٿي نظر ايندڙ تصويرون انگلينڊ جي ان نامعلومہ چترڪار جون آهن جنهن کي بائڪسي سڏيو وڃي ٿو جنهن لاءِ چيو وڃي 
ٿوت اُهو هڪ سرگرم سياسي ڪارڪن,, مصور ۽ فلمون ٺاهيندڙ آهي. سندس ڪم سرماتيداري, مزاحمثٿ, عام ماڻهن 
جي حالت, سامراج, جنگ اميد, ماحولياڻي گدلاڻ جهڙن سوالن ۽ موضوعن ڏانهن پنهئجي ڏات ۽ فن ذريعي عام ماڻهن جو 
ڌيان ڇڪاٿڻ رهيو آهي جنهن کي هو دئيا جي وڏن شهرن جهاڙوڪ پيرس, بارسلونا, سان فرانسسڪو ۾ ويانا جي ڀِٿن تي 
چٽيندو رهيو آهي. حڪمرانن ۽ اس يُٽسڪو جي حامين لاءِ هو هڪ دهشتگرد آهي جيڪو پنهنجي فن کي هر اه ہ ڀت, 
گهٽي ۽ پُل تي انتشار لاءِ استعمال ٿوڪري۔ شايد اهو سبب آهي ت بانڪسي پنهنجي سڃاڻپ پنهنجي فن کانسواءِ ٻي ڪا 
تن رکي آهي. عوام ۾ سندس مقبوليت کي سامهون رکندي ٽاٿيمز ميگزين 2010 ۾ کيس دثيا جي 200 ُراثر ماڻهن جي ڳڂڀ 
۾_شامل ڪيو ۽ جڏهن ڪنهن طريقي سان انهن سدس تصوير جي گهر ڪكي ت موٽ ۾ کين هڪ ڃٿ مليو هو جنهن ۾ 
هڪ ماڻهو کي منهن تي پلاسٽڪ جي ٿيلهي پاتل هکي. 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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